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Zur Genesis.

Die folgenden bemerkungen betreffen ausser den gelegentlichen
vorschligen zur verbesserung von einzelheiten in grosserer mehrzahl
fille von allgemeiner bedeutung, insofern darin erkldrungen gegeben
werden, welche fiir die auffassung von der entstehung des textes und
den schriftstellerischen gewohnheiten von grundlegender bedeutung sind.
die letztere seite der sache ist bisher im zusammenhange mehrfach be-
handelt worden, hier wird zum ersten male an einzelnen beispielen das
wesen a) der zu grunde liegenden anschauung, b) der verwendung des
wortspieles oder motives zur ausfiihrung gebracht. damit soll aber
nicht das wesen dieser sache erschopft worden sein, es sind im gegen-
teil meist nur solche fidlle behandelt worden, wo sich eine andere
auffassung des textes, als sie die gewohnliche erkldrung annimmt, oder
eine bedeutung fiir die textgestaltung selbst daraus ergiebt. also die
bedeutung des ,motives* fiir die textkritik, nicht fiir die erklédrung
des textes war der leitende gesichtspunkt bei der auswahl, wenngleich
dariiber in einzelnen fillen hinausgegangen worden ist. die verwendung
der motive .iiberall nachzuweisen wiirde eine gesamterkldrung des textes
bedeuten, denn es findet sich kein gedanke und keine angabe von be-
deutung, die nicht in diese form gegossen wire. das gegebene wird
aber geniigen, um das wesen dieser motive klar zu machen, und wer
die mythologie d. h. die weltanschauung des alten orients kennt, kann
sie nun ohne weiteres selbst auffinden und in ihrem wesen verstehen.
diese voraussetzung ist freilich die bedingung sowol fiir das verstindnis
wie fiir die verwendung bei der erkldrung. darum miisste eine solche
gesamterklirung aufgehoben werden, bis die ausfiihrliche darstellung des
altorientalischen weltenbildes und seiner einwirkung auf alles denken
des alten orients gegeben werden kann.

Weniger fern wird ~der gangbaren betrachtung die andere seite
der hier gegebenen beobachtungen liegen: die feststellung zahlreicher
verschiebungen von siétzen. soweit die kennzeichnang durch das stich-
wort und der charakter des randnachtrages dabei in betracht
kommt, ist ihr wesen in anlehnung an klassische muster von P. Rost

auseinandergesetzt worden!). jedoch finden sich auch zahlreiche bei- - -

1) in OLZ 1903, 403 ff.
Winckler, Forschungen 1II 4. gedruckt im februar 1906, 26
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" spiele und zwar meist die umfangreicheren, welchen das stichwort fehlt und

wo iiberhaupt die allgemeinen ursachen der zahllosen moglichkeiten des
versehens beim abschreiben und der willkiirlichkeiten eines mehr in
usum proprium als mit der absicht des vervielfdltigung arbeitenden
abschreibers in betracht kommen. dass dabei in manchen fillen eine
verschiedene auffassung der sogenannten textzusammensetzung sich er-
giebt, d. h. dass manche stelle einheitlich erscheint, die aus doppelter
iiberlieferung erkldrt wurde, ist mehrfach betont worden. eine gewisse
bedeutung fiir die ,héhere textkritik wird sich also daraus ebenfalls
ergeben, wenngleich keine grundlegende.

Die bemerkungen sind im sommer 1905 aufgezeichnet und im
februar 1906 zum druck gegeben worden. sie stellen die beobachtungen
dar, welche ich nach der drucklegung friiherer, im einzelnen an in be-

. tracht kommender stelle angefiihrten ausfiihrungen in verfolgung der

dort angeregten fragen am alten testamente gemacht habe. gemachte
erfahrungen lassen es notig erscheinen, zu bemerken, dass ich solche
anfiihrungen mache, damit sie von denjenigen nachgelesen werden,
welche die gesamtanschauung der altorientalischen welt nicht beherr-
schen. ohne sie zu verstehen, wird man sie nicht beurteilen kénnen.

1, 4. Der rakt’ ist der festgestampfte teil des welt-
alls, das besagt sein name, die vorstellung bereitet aber er-
hebliche schwierigkeiten, denn er wird vom texte selbst als
,der himmel“ erkldrt und soll doch den zweck haben, die
urwasser nunmehr in zwei teile zu trennen. das tut nun
aber der himmel nach keiner vorstellung, weder der der
sonstigen orientalischen volker, noch der der Israeliten,
noch der sonst irgend eines menschen. denn iiber dem
himmel als ganzes giebt es nirgends wasser. also kann
raki‘ nicht der himmel sein oder nicht die ,wasser“ trennen.

Vor allem mache man sich die ganze absicht des ver-
fassers des schiopfungsberichtes oder besser seine stellung
zu seiner aufgabe klar. sein zweck ist den gesetzescodex
zu geben, nach dem herkommen muss er ihn aber vom an-
fang der welt an logisch ableiten. iiber die anfinge der
welt kann er nur nach der anschauung seiner zeit, d. h.
der altorientalischen, denken und sprechen. die biblische lehre
steht aber in einem gegensatze zu der des iibrigen orients
und daraus ergiebt sich besonders fiir den priestercodex mit
seinen trockenen aller mythologie abholden tendenzen eine
vernachléssigung der gerade von der altorientalischen astral-
lehre ausgesponnenen und auf ihr beruhenden kosmologie.
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der verfasser von P ist ein schlechter astrolog und behandelt
das schopfungsthema, weil er muss, aber unwirsch und kurz.

So viel zum allgemeinen verstéindnis, zur sache selbst
ist der grundsatz der mythologie heranzuziehen, dass das-
selbe motiv, d. h. dieselbe vorstellung, sich oft mehrmals
verwendet findet und dabei leicht die verschiebung an die
falsche stelle stattfindet, sodass das motiv, wenn es auf den
bericht A und nicht auf B bezogen wird, erst verstindlich
wird und dort eine liicke ausfiillt. weiter halte man sich
den grundsatz gegenwiirtig, dass himmelsbild — erdenbild ist.

Wenn der raki® geschaffen wird, um wasser und wasser
zu trennen und in der mitte der wasser errichtet wird,
80 ist er irdisch eben das feste land, das erdreich. dieses
trennt in der tat zwei wasserreiche. némlich den irdischen
" ocedn, auf dem es ruht und der siidwérts, ,unterhalb“, von
ihm liegt, und den himmlischen ocean, den entsprechenden
siidlichen, unteren teil des himmels, der mit seinem unte-
ren teile, dem horizonte, auf die erde stosst. er wird nach
oben begrenzt durch den tierkreis, den Supuk Sameé, und
dieser ist der himmlische raki‘, der feste teil des himmels.

Dieser trennt am himmel das reich Eas — das wasser
-— vom reiche Anus, dem luftreiche. ebenso der irdische
auf der erde. da beide aber nicht die neigung haben, sich
zu vermischen, so ist diese trennende rolle nicht von be-
deutung.

Ganz ebenso wird im babylonischen schopfungsberichte?)
das erdreich geschaffen: ,Marduk fiigte ein rohrgeflecht
(amam) auf der oberfliche (ina pan) der wasser zusammen,
schuf erdmassen und tat sie mit dem rohrgeflecht zusammen*.
das ist die art, wie ein damm gebaut wird und wie er
uns in den assyrischen monumenten dargestellt ist: schichten
von rohr und von erde, was Marduk hier baut, ist also ein
Supuk, eine aufschiittung?), und als solche wird hier das
erdreich geschaffen, denn im folgenden wird dessen be-
volkerung mit menschen, tieren u. s. w. geschildert. also
auch hier haben wir himmelsbild = erdenbild, denn dieser

1) Textbuch s, 99. Jeremias ATAO s. 51.
?) vgl. Himmelsbild und Weltenbild s. 27. Jeremias ATAO s. 8, 78.

26¢
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supuk ist der irdische!), am himmel heisst sein spiegelbild
eben 3upuk %amé, himmelsdamm. der irdische heisst nabalu
festland — hebriiisch tébél

Es giebt also einen irdischen und einen himmlischen
Supuk, der erstere fiihrt nur einen anderen namen, da er
weniger kosmologischer vorstellung angehort und jedermann
sehr nahe liegt. nur in den schopfungsberichten tritt die
parallele zwischen beiden zu tage. sie hat den verfasser
von P verfiihrt, die vorstellungen iiberhaupt nicht klar aus-
einander zu halten und den irdischen einfach an den
himmel zu versetzen, wohei wir natiirlich als verfasser von
P den urheber des uns jetzt vorliegenden textes ansehen.
dass aber die vorstellungswelt, aus der er seine anschau-
ungen entnahm — litterarisch gesprochen seine quelle —
die richtige, babylonische anschauung hatte, beweist der
von ihm im folgenden stindig angewandte ausdruck, denn
er spricht stets (14, 17, 20 etc.) vom raki‘ ha-Samajim, d. i.
babylonisch 3upuk 3amé , himmelsdamm®“. das wire vollig
iiberfliissig und zwecklos, wenn es nicht eine vorstellung
gibe, wonach der himmlische rakl’ von einem anderen zu
unterscheiden wire. es schliesst auch vollig aus, dass
dieser begriff gleich himmel ist. der verfasser von P, der
ihn (17ff.) tatséichlich fiir himmel verwendet, hat ihn also
zwar selbst so erkldrt, sodass diese erkldrung in 8 nicht
etwa gestrichen werden kann, er hat ihn aber falsch er-
kldrt.

1, 14. In der angabe iiber die gestirne tritt die un-
lust oder der mangel an astrologischem wissen am deut-
lichsten zu tage, indem hier die notwendigkeit der schei-
dung zwischen dem teilbegriff ,, himmelsdamm* und ,,himmel*
besonders notig war. dass die gestirne, welche die zeiten
bestimmen, nur am tierkreis wandeln, musste hervorgehoben
werden. es wird aber nicht einmal der unterschied zwischen
planeten und fixsternen gemacht. die kokabim, welche ge-
meint sein sollten, sind die planeten, dem verfasser kommt
aber auf diesen grundunterschied nichts an. trotzdem spricht
aber die astrologie unbewusst aus ihm, denn er ldsst mond,

1) g. 318, anm. 3. — die rabi)inen kennen zwei: Jeremias BNT, s. 84.
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~sonne und kokabim dienen zu ,,zeichen und zu zeitabschnitten
(festtagen) und tagen und jahren“. die ,zeichen“ (‘6t6t) sind
aber nicht etwa anzeichen fiir die zeit im allgemeinen, die
dann durch die drei folgenden ausdriicke bestimmt wird,
sondern natiirlich himmelszeichen, vorzeichen, portenta;
vgl. Jer. 10, 2 °0tdt ha-S8amajim. man hat fast den eindruck,
als hitte der verfasser, der ja gesetzgeberische interessen
hatte, den ausdruck von seinen quellen -— die nicht schrift-
lich zu sein brauchen — iibernommen, ohne recht zu wissen
oder zu iiberlegen, was er bedeutet — also 8o wie die heu-
tigen bibelerkldrer von denselben dingen sprechen, ohne eine
vorstellung zu haben. denn sonst hitte er diese titigkeit
der planeten wol weggelassen, da sie seinem gottesbegriff
widerspricht. denn dass Jer. 10, 2 freier darin gedacht hétte,
ist kaum anzunehmen. (freilich wird dort auch nur die
furcht vor anzeichen verworfen, das braucht ein wenig
astrologie wenigstens in der praxis noch nicht auszuschliessen).

2, 14. ,vor Assur“ s. 8. 314. ,

3, 7. der baum des lebens und der baum der erkennt-
nis stehen beide inmitten des gartens. sie entsprechen
also den beiden biumen, welche Helios und Selene dar-
stellen im paradieses-haine, in welchen Alexander kommt
(Gesch. Isr.I1,8.108), d. h. ober- und unterweltsmacht. der nord-
punkt der ekliptik gehort dem monde, wenn der mond ihn er-
reicht, verfillt er dem tode: das erkennen der beiden ge-
schwistergatten ist ihre vermihlung und verhéingt iiber sie die
trennung (Amor und Psyche) und den tod: schleiermotiv
(Arabisch-semitisch-orientalisch s. 155, verschleiertes bild von
Sais). der baum der erkenntnis ist also auch der des todes.
beide erscheinen als feigenbaum und 6lbaum (sure 95; Chris-
tus als dhQ-nahla, wo die dattel an stelle der feige tritt).
darum werden nach dem falle kleider aus den — doch
vollig ungeeigneten — bléittern des feigenbaumes gemacht.

3, 17; 5, 29; 8, 21. ,verflucht sei die erde um deinet-
willen“. bei dieser deutung, welche die des jetzigen textes,
nicht nur der massora ist, muss man zunéchst denselben be-
deutungsiibergang fiir ba-‘abar annehmen, wie im deutschen
sum willen“, denn urspriinglich heisst es ,zum zweck®,
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aber nicht ,wegen, aus verschulden“. ob dieser iibergang
sonst noch in zweifellosen, klaren stellen nachweisbar ist,
mag dahingestellt bleiben, hier scheint aber schon der zu-
sammenhang zu erweisen, dass diese deutung der worte
auf ein missverstindnis des jetzigen zusammenstellers des
textes zurtickgeht. zum mindesten ist der ausdruck iiber-
flilssig, es wiirde auch geniigen: ,verflucht sei die erde,
unter miihsal sollst du sie ausnutzen“ (akal, ausdruck der
rechtssprache, assyrisch akilu, niesnutzen vom gebrauch
von giitern). das was in der vorlage, also in dem vom zu-
sammensteller benutzten text von J stand, war ebenso gut
<1ay3 wie §mars, und wiirde dann mit demselben rechte ge-
lesen werden konnen ba-‘abod-ka ,durch deine arbeit sollst
du sie nutzbar machen“. das ist der fluch, der auf die
erde gelegt wird, dass sie nicht wie der ,garten Eden“ alles
von selbst hergiebt, sondern nur nach bearbeitung. da-
neben stand wol schon als alte glosse in der alten vorlage
s12x>3, das als solche glosse hingehen mag, aber urspriing-
lich nicht in den zusammenhang passt, denn es bedeutet
doch wol mehr als miihsal, es heisst qual, schmerz, und
das ist zu stark. vielleicht aber ist es nicht einfache glosse,
sondern eine, welche einen bestimmten zusammenhang her-
stellen sollte.

An den beiden anderen stellen, wo hierauf bezug ge-
genommen wird, spricht der jetzige verfasser aus seiner
auffassung heraus, fasst es also als ba-‘abod. das eine mal
kommt aber dabei der ausdruck ba-‘abar nicht vor, dagegen das
verdichtige ‘isabOn. dergleichen weist meist darauf hin,
dass eine vermischung der motive, ein ausgleich und eine
umdeutung stattgefunden hat. es heisst 5, 29: (Lamech
nannte seinen sohn) Noa, denn er wird mich trosten!) wegen
unserer lage (ma‘asé-nu) und wegen der miihsal (‘igabdn) un-
serer hinde seitens der erde, die Jahve verflucht hat“. das
ist zweifellos eine falsche begriindung: deshalb will er nicht
getrostet sein. hier liegt also motiv-verdinderung oder iiber-

1) 6, 6 beweist, dass das Sr- und das 2X>-motiv zusammengehiren:
es gereute ihn und er empfand schmerz (EM=" — 23XNY). (ENi-motiv
also = 11, OXY = =2, 8, diese beiden motive 31, 15. 161)
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tragung vor, die sich aus dem parallelismus der gestalten
ergiebt. getrostet wird Adam durch Set iiber den verlust
seines sohnes — oder vielmehr beider sthne, denn Kain
ist fliichtig geworden, ein beduine und out-law (munnabitu,
munnaribu). also muss auch Set an seiner stelle der neue
ackerbauer geworden sein. also Noa ist hier — Set, Noa
ist deshalb 9, 19 plotzlich der ,ackermann“. wenn aber
Lamech getrostet werden soll, wie Adam, so muss er seinen
sohn oder seine sohne verloren haben: s. zu 4, 23. 24.

Endlich handelt es sich in 8, 21 deutlich um eine um-
deutung seitens unseres verfassers. ,ich will die erde nicht
mehr verfluichen um des menschen willen* — er hat ja
nicht die erde vernichtet, sondern die menschen durch die
sintflut. es ist also vom verfasser durch einschub der beiden
worte in owm [(maya mwsl nx der sinn des mythus nach
seiner auffassung verindert worden: ,ich will den menschen
nicht mehr verfluchen*, hat Jahve gemeint, durch den ein-
schub wird die bezeichnung auf die umdeutung der friiheren
stellen hergestellt und zugleich der ,landmann“ Noa vor-
bereitet (vgl. s. 395.).

8, 15. der nachkomme des weibes und der der schlange
gsind feinde, also gegensitze: Set und Typhon, die bestimmt
sind, sich gegenseitig zu bekdmpfen. dabei wird der eine den
andern am kopfe, dieser ihn an der ferse angreifen. also
beide sind zwei hdlften eines kreislaufes — der grund-
gedanke jedes mythus ist ja den wechsel der beiden welt-
hélften zu versinnbildlichen. als Herakles -die hydra be-
‘kdimpft, kommt dieser ein grosser krebs zu hilfe, der ihn
in den fuss beisst (Apollodor II, 5, 2). der krebs ist —
dem skorpion!), dem zeichen der herbsttagesgleiche bei der
stierrechnung, die ,,beiden skorpionmenschen“ des Gilgames-
epos sind die beiden tageswendepunkte. in beiden treffen
die beiden gegensitze Set und Typhon, Nebo und Marduk

1) vgl. Stucken, Astralmythen 8. 24, d. h. der krebs und skorpion
des tierkreises werden zusammengeworfen. es ist der skorpion, d. h.
der eine der heiden skorpionmenschen, welcher Herakles den fuss ver-
letzt, denn der krebs half ihm: 6rc ue¥’ ‘Hpexdeovs vdpav Eoqaier Hygin
ed. Schmidt p. LV.
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zusammen. der kopf des einen stosst an den fuss des
anderen.

3, 24. ,und er stellte vor den garten Eden die keru-
bim und mopmrvam a-m omb, um zu bewachen den weg zum
baum des lebens.“ die kerubim kann er wol davor aufstel-
lung nehmen lassen, aber nicht ein schwert. das braucht
einen triger, und Luther hat in seiner iibersetzung dem
ausdruck gegeben, indem er den engel mit dem schwerte
vor den eingang stellt. wir sind aber in keiner weise ver-
pflichtet, uns die erklirung von a=-m durch die massora vor-
schreiben zu lassen: ,die flamme — denn das heisst o
— ,des schwertes des hin und her sich hewegenden“ mag
ein massoragemiit fiir moglich halten, wir miissen schon
eine besondere bedeutung ,schwertklinge“ fiir == annehmen,
um iiberhaupt zurecht zu kommen. Eden ist der ,olymp*
oder vom gotter- oder weltenberg der siidliche oder untere
(8. 812), welcher also der sonne gehort — Sinai und Horeb?)
— die sonnenwende ist der durchgang durch das feuer
8. 208), durch das himmlische feuer, welches dort brennt,
wo die grenze ist zwischen himmlischem erdkreis und dem
oberen himmel, dem Anus, in welchem Jahve thront. was
Jahve also vor den eingang des paradieses gestellt hat,
ist die flamme der flackernden lohe (horeb oder dhnliche
ableitung). es ist die waberlohe, welche den berg umgiebt,
auf welchem die braut des sie erweckenden befreiers harrt.
dort steht der baum des lebens (neben dem der der erkennt-
" nis — vermdhlung). :

Die kerubtm stehen hiernach vor dem paradiese, ihr platz
ist dort, wo der eingang zum oberen himmel ist. dort
thront Jahve auf seinem throne. die kerubim sind also
die niichsten an seinem throne, oder nach der gewéhnlichen be-
zeichnungsweise die throntrdger — ,guzalla“. darum ,,fahrt

er auf den kerubim (s. besonders Ezechiel), d. h. wird von
ihnen getragen.

Die ganze vorstellung ist in ihrer bedeutung rein und klar in
der islamischen legende erhalten. dort erscheint der stern-
schnuppenfall der urspriinglichen sommersonnenwende voll-

1) s. Encyclopaedia Biblica IV, 4639, oben s. 308.
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kommen richtig erkldrt. (Ibn Hisam s. 130 ff.) er bewirkt
die vertreibung der ginnen von ihrem lauscherposten, der am
fusse des tierkreises gedacht ist. ,.wenn gott efwas iiber
die schopfung bestimmte, so horten es die throntriger
und priesen ihn. die engel unterhalb dieser taten dasselbe.*
und so wird der lobpreis stufenweise weiter gegeben, bis
er zu den ginnen kommt. darauf wird auf dieselhe weise
zuriickgefragt, was die ursache des lobgesanges sei und es er-
folgt von den ,throntriigern die aufklarung. die ginnen ver-
raten es dann den wahrsagern und so erfahren es die menschen.
die ginnen sind also unter den stufen!) d. h. unter dem tier-
kreise gedacht, also am siidhimmel — auf erden die wiiste
—"‘eden (8.8311)=gannah?)! die ginnen sagen sure 72, 8: ,,wir
rithrten an den himmel und fanden ihn voll von gewaltigen
wichtern und feuerbrand (sternschnuppen, §ihab).“ das
findet statt dadurch, dass die sonne als unterweltmacht —
die also = ginn — an den ,himmel*, d. h. den himmel
Allahs = Anus, den nordhimmel riihrt. die weitere mytho-
logische ausspinnung kann nur im zusammenhange erfolgen.

Es scheint iibrigens, dass die deutung ,schwert* ver-
anlasst ist durch den mythologischen begriff des ,,schwertes,
das nach allen seiten schligt, wie es in den mirchen des
Orients heisst. es wird aus dem ,paradiese* oder himmels-
berge geholt und ist notig zur befreiung der jungfrau —
braut. vielleicht handelt es sich dabei um eine andere
ausdeutung? von 1-m, die dann die lesung der massora
veranlasst hitte. dann wiren also schliesslich beide ,,waber-
lohe* und ,hauendes schwert* (es ist das schwert Sieg-
frieds, Theseus’) gleichbedeutend, gemeint wire aber an
unserer stelle die lohe.

4, 23. 24. Lamechs lied kann nur aus sich selbst ver-
standen werden und ist zu kurz, um die vorausgesetzte
sachlage klar erkennen zu lassen, dariiber ist man einig.
vielleicht giebt wieder die entsprechung der mythologischen
gestalten einen fingerzeig fiir das, was geschehen.

1) ma‘arig s. Arab.-Sem.-Or. s. 202ff.  *
%) man lese nochmals oben s. 306, anm. 1 und vergl. fiir diese
ansdeutungen und wortspiele vorldufig Arab.-Sem.-Or. s. 169!!
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»einen mann totete ich fiir meinen schlag
und ein kind fiir meine wunde, .
denn siebenfiiltig soll Kain geridcht werden;
aber Lamech sieben mal sieben.“

- Lamech hat drei sohne: Jabal, Jubal und Tubal, sie
sind zeltbewohner, musikant und schmied. dadurch ist zu-
néchst die parallele gegeben: Jabal — Abel, denn schifer
= zeltbewohner. der musikant Jubal ist, wie schon der
name andeutet, eine abspaltung von Jabal, wir haben in den
drei die drei Dioskurenbriider, die aus den zwei und ihrer
schwester zu entstehen pflegen!). der name Tubal zeigt
dann weiter, dass er der gegensatz zum begriff Jabal-Jubal
sein soll.

Dass sein name nicht Tubal-Kain ist, hat bereits J. Lep-
sius?) gesehen, der Na‘ama zur schwester Kains macht und
die betreffenden worte in die Kaingeschichte stellt. in der
hauptsache zweifellos richtig. der grund aber, warum er
hierher gestellt worden ist, ist wieder die mythologische
entsprechung: Tubal ist eben gleich Kain.

Wenn wir nun die worte des liedes aus sich zu be-
greifen suchen, so fragt es sich vor allem: wem konnen
sie in den mund gelegt werden und wer kann sich so-
rithmen? offenbar der besitzer einer iiberlegenen waffe.
das lied steht daher im zusammenhange mit der schmiede-
kunst Tubals: er hat das schwert geschaffen, das ihm die
iiberlegenheit verleiht: Wieland der schmied, Siegfrieds
schwert. dann ist aber auch der sprechende nicht Lamech,
sondern Tubal selbst gewesen3). und aus einem sehr ein-
fachen grunde muss er das gewesen sein; zunichst wendet
er sich an die beiden frauen Lamechs: wer redet seine
eigenen frauen so an: ,hort ihr weiber Lamechs“? dann
aber hat er einen mann und einen knaben getiotet. wer
sind diese? natiirlich diejenigen, welche gerade die angerede-
ten angehen: Lamech und sein (einer) sohn Jubal-Jabal.

1) Stucken, Astralmythen s. 102.

2) Das Reich Christi VI, s. 44, 177. vgl. auch unten zu 25, 27—29.

%) man kann diesen zusammenhang herstellen, indem man in 23
statt 1D T2b V28N liest; b NI M,
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Tubal ist also der brudermorder Kain, das tritt im liede

deutlich zu tage, denn hier wird nicht bezug genommen
auf den ausspruch der Kaingeschichte, sondern hier wird
der satz in dieser iiberlieferungsreihe zum ersten male ge-
geben: Kain soll siebenfach gerdcht werden!). Tubal ist
eben Kain, d. h. er ist die parallelerscheinung und das
motiv ist heriibergenommen. :

Das lied ist mit diesem satz zu ende. die letzte zeile
fillt schon rein #usserlich ab. die 77 fiir Lamech stammen wol
nur aus 5, 31, wo Lamech der mann der 777 jahre ist:
0 v M) o yaw peb (. die worte sind wol nur
durch versetzung hierher geraten, wenn man sie nicht dem
umdeutenden verfasser des jetzigen textes schuld geben will.

Also Tubal = Kain (oder besser || Kain) hat vater und
bruder getotet. das erklirt durch anwendung auf Kain,
warum die Kainitenliste voransteht. die biblische wendung
vertuscht hier eins: die ersten menschen entsprechen den
ersten gottern. Apsu und Tiamat haben einen sohn Mummu.
dieser zeugt mit seiner mutter die folgenden gotter. das
ist das verhiltnis Kains zu seiner mutter, Set hdtte der
sohn Kains sein miissen. bekanntlich schimmert das bei
Rubens ,,ehebruch® durch3).

Die entsprechung Kain—Tubal, Adam—Lamech erkléirt
nun, warum in der P-iiberlieferung in der Sethitentafel
Lamech einen Sohn (Noa) erhilt, der ihn trosten soll —
hier hat Lamech-Adam nur den sohn verloren durch Tubal,
und der ersatzsohn Noa soll der landmann werden (8. 391).

5, 22—24; 8, 9. Henoch ,wandelte mit gott“ d. h. er
hatte personlichen verkehr mit ihm¢). ,und als er (einst)

1) auf die mythologische deutung soll hier nicht eingegangen
werden. die 7-zahl giebt den sinn ohne weiteres: es ist die zahl der
Plejaden — ,sieben bose geister — sonne — morder des bruders mond.

?) die talumdische legende (mitgeteilt bei Stucken s. 108) weiss
noch, dass Kain der gototete ist — das schliesst sie aus dem liede —
aber sie ldsst Lamech als blinden schiitzen (also Baldr — mond) ihn
toten. wahrend Tubal-kain ihn fiihrt. sie kennt also die alten motive
noch, modelt sie aber auf den biblischen text um.

8) Stucken, Beitrige zur orientalischen Mythologie s. 65.

4) wenigstens ist das der urspriingliche sinn gewesen, den viel-
leicht die jetzige fassung (P selbst?) schon zu verwischen bestrebt ist
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mit gott wandelte, da verschwand er“. die entsprechende
person wird stets in den himmel entriickt: Elias, Romulus,
Tullus-Hostilius u. 8. w. Handk — sonnenfigur 365 jahre!),
vgl. hantka — sonnenwendefest (geburt Christi).

6, 3 8. zu 6, 13.

6, 6. iiber die andere wendung des om» und axy-motives
8. 8. 390, anm.

6, 7; 7, 4. zu ,,wegwischen“ und ,umstiirzen* siehe
8. 223/4; also doppelte ausspinnung eines mrm-motives, das
erinnert sehr an assyr. meha sturm.

6, 9. Noa war ein gerechter und vollkommener mann
in seinen ,,geschlechtern‘- — ein mann hat nur ein dor,
sein eigenes, d. h. seine generation. es ist zu lesen v>=%
in seinen wegen. deshalb ,hatte er verkehr mit gott*
(s. zu 5, 22). astral: er hat den gradesten weg (ekliptik!).

6, 13. ,,das ende alles fleisches ist vor mich gekommen*,
das soll heissen: ich habe beschlossen, es zu vertilgen. sollte
das hebriische nicht die fahigkeit haben, diesen einfachen
gedanken in nicht verschrobener weise auszudriicken? wie
- e8 das beispiel von omy ,trosten* und ,,rdchen zeigt, pflegt
das laut-motiv in verschiedener weise ausgesponnen zu
werden und dabei kann es dann zu einer verwirrung in dem
8. 390 geschilderten sinne kommen. so wie der text dasteht
und wie ihn schon der zusammensteller vorfand, wire: ,,das
k g alles fleisches ist vor mich gekommen, denn die erde ist
voll ihrer gewalttaten, darum will ich sie vernichten“. da
denkt man, wenn man unbefangen ist, zunichst an eine
ableitung von y+p iiberdruss empfindet: taedet me generis
humani. :

Wenn iibrigens ,,alles fleisch“ und nicht die menschen
allein hier genannt werden, so sind die tiere mit einge-
schlossen. es war doch wol gedacht, wie es ja die allge-
meine vorstellung annimmt, dass im paradiese die tiere
friedlich mit einander lebten. die worte nach der beendig-
ung der flut (s. 402) zeigen, dass der mensch dadurch ge-

im sinne der gewdhnlichen erklirung: ,er wandelte vor gott‘. man
beachte jedoch, dass 17,1, wo das gemeint ist, 355 und nicht MR steht.
1) 8. Zimmern in KAT? s. 540; vgl. auch zu 14, 14.
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frevelt hatte, dass er tiere totete. dann muss also voraus-
gesetzt worden sein, dass die tiere das gleiche ebenfalls
erst nachher getan haben, also auch ein siindenfall der tiere.
darum: ,siehe sie ruinieren (1. hinnenam mashitim) die erde*.

Da der ausdruck ,fleisch“ =w= hier bezeichnend ist, so
ergiebt sich die vermutung, ob 6, 3 ,nicht soll michtig (?)
sein!) mein geist im menschen auf ewig, denn auch er ist
fleisch nicht in diesen zusammenhang gehort. denn 1) unter-
bricht er den zusammenhang der erzéhlung, 2) begriindet
er, wenn man nicht dem ausdruck gam hua seine eigentliche
bedeutung nimmt (durch annahme von ,,da er ja auch®) gar
nicht die veranlassung, den menschen das leben zu ver-
kiirzen. ,,denn auch er ist fleisch*“ wiirde in einen zu-
sammenhang passen, wo vom tode des fleisches die rede
war, also wol da, wo der mensch sich herausnahm, ,das
fleisch“ zu seiner nahrung zu nehmen, statt des ihm zu-
nichst dazu bestimmten ,kraut des feldes* (3, 18), von dem
er sich nach dem siindenfalle nihren soll statt von den
»Hiriichten des gartens“. s. zu 9, 2.

6, 14—16. die beschreibung der arche ist in verwir-
rung: ,aus tannen (?) -holz sollst du sie machen — zu kin-
nim' sollst du sie machen — und verpichen“. 8o wirr er-
zdhlt kein gewissenhafter schematiker wie P. die kinnim
gehoren an andere stelle, denn sie unterbrechen die zu-
sammengehorigen worte. ebenso unterbricht in 16 ,nach
der elle sollst du sie vollenden* den zusammenhang der
beiden sétze, zwischen denen es steht, sodass. man ihre er-
kldrung schwierig gefunden hat?), wihrend man sie nur zwei
worte vorzustellen braucht hinter die massangaben, um
ihren eigentlichen sinn zu erhalten:

.,mache dir einen kasten aus gopher-holz und verpiche ihn von

innen und aussen mit erdpech. und so sollst du ihn machen: 300 cllen
die ldnge des kastens, 50 ellen seine breite und 30 ellen seine hohe;

1) das einfachste fiir die crux 17" bleibt doch eine ableitung von
assyr. dananu.

?) Gunkel: ,um einen zapfen sollst du es — das dach — drehen®.
das ist unmoglich bei der grisse des daches, wenngleich die arche eine
JKiste“ ist, und es ist unnotig, denn es wird ja eine tiir angebracht,
durch die der bau zuginglich ist. '
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nach der elle sollst du ihn vollenden'). ein dach sollst du machen
in den kasten oben?) und eine tiir in seiner seite anbringen. in stock-
werken?) sollst du.den kasten bauen, untere$), zweite und dritte
sollst du ihn bauen.*

7,19. ,sodass alle hohen berge, die unter dem ganzen
himmel sind, bedeckt wurden“. da es sonst keine berge
giebt, als unter dem himmel, also auf erden, so sollen durch
den zusatz eben besondere berge angedeutet werden. die
himmlische natur des mythus tritt zu tage, denn am
himmel giebt es tatsichlich einen himmel und ein erdreich,
das letztere eben durch die berge, d. h. den ,léinderberg*
vertreten. es ist der rakl, der tierkreis. auf erden stosst
der hochste berg — im norden — an das luftreich, den
,himmel*“. zur klarstellung denke man an den Atlas der
griechischen mythologie, welcher den ,himmel auf seinen
schultern trégt“. er ist der tierkreis — S3Supuk Samé —
raki‘, tiber welchem sich der himmel Anus wolbt5).

8, 2. ,.er liess einen wind iiber die erde wehen, sodass
die wasser sanken“. welcher ursichliche zusammenhang soll
zwischen beiden bestehen? der wind kann doch kein sinken
des wassers verursachen, hochstens einen aufruhr. der ruah
ist eben kein wind, sondern er hat die eigenschaft des gott-

1) so steht stets im assyrischen nach massangaben z. b. XXX ina
isten ammat 30 zu einer elle (mit einer gemessen); diese ausdrucks-
weise wird hier also genau wiedergegeben.

?) die zusammengehorigen worte schliesen nun aneinander!

8) das ist demnach der sinn von jP — wohnsitz, jedes stockwerk
ist eine wohnung fiir sich. die dreiteilung ist die des dreigeteilten
weltalls, das ebenfalls in drei stockwerken — himmel Eas, Bels, Anus
— iibereinander gebaut ist.

4) auch hier schliessen die zusammengehorigen worte nun aneinander.

5) Fiir Atlas -~ Supuk Samé vgl. vorldufig: Plejaden, die tdochter
des Atlas = ,sieben bosen“, $a ina kirib Supuk Sameé i'alda. Atlas hat
12 tochter, die 5 Hyaden und 7 Plejaden, die beiden gruppen des stieres.
er ist also = Marduk, dem gotte des stieres. Herakles totet den drachen,
welcher die Hesperidendpfel bewacht, am Atlas: der neujahrskampf
Marduks mit Tiamat. Marduk ist der herr des tierkreises als Bel =
Beél matati und nibiru, deshalb steht sein zeichen fiir den ganzen. weiter
vgl. sada rabn (Assur, als oberster gott, das wire babylonisch Marduk)
= Amurru (Martu) Awurra, 7N, s. Peiser, Aktenstiicke aus der dritten
babylonischen dynastie s. VIII.
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lichen botens, den er vertritt; mythologisch wiirde der be-
treffende gott geschickt worden sein. der ruah ist derselbe
wie der von 1, 1, der iiber den wassern briitet. der aus-
druck ‘abar gehort iibrigens dazu, da dem ruah der ‘abar-
punkt gehort!). die wasser sinken infolgedesser auch nicht,
sondern sie beruhigen sich zundichst, d,’. sie horen auf
zu toben, von unten emporzuwallen und von oben herab
zu giessen. Sakak heisst sich beruhigen. (Esther 2, 1; 7, 10)
und nicht sinken. das sinken der wasser tritt erst spiter
ein, zunichst miissen sie aufhdren zu wachsen.

8, 8—12. iiber die etwaige entstehung der viermaligen
aussendung von vogeln und etwaige litterargeschicht-
liche zusammenhénge s. s. 95. innerhalb der hier zu worte
kommenden iiberlieferung — also J — kann natiirlich nur
von einem dreimaligen die rede gewesen sein und es ist
wol anerkannt, dass wir dessen urspriingliche form in dem
babylonischen berichte mit den drei vogeln taube, schwalbe,
rabe haben. '

Die reihenfolge der drei ist im babylonischen berichte
die umgekehrte, der biblische hat, wie der zusammenhang
zeigen wird, hierin die richtige erinnerung bewahrt?) — es
liegt also hier einer der fille vor, wo die uns iiberlieferte
babylonische legende nicht die alte babylonische, d. h.
kosmisch-astrale lehre erhalten hat. die taube, die ohne
erfolg ausgesandt und wieder aufgenommen wird, ist natiir-
lich die schwalbe. was also gemeint war, ist: aussendung
des raben, der nicht wiederkommt, der schwalbe, die ohne
erfolg. wiederkommt, der taube, die ein Olblatt bringt. da-
mit ist die sache erledigt, denn das erneute aussenden der
taube, die nun nicht wiederkommt, ist selbstverstdndlich
misverstindnis ihrer eigentlichen bedeutung. die taube ist ja
ein hausvogel und wiirde nicht wegfliegen. auch ist selbst-
verstidndlich das bringen des olblattes der schluss der vogel-
episode — wolverstanden mythologisch, was mit dem litterar-
geschichtlichen nichts zu tun hat.

1) vgl. oben s. 305 und dazu 401 ff.
?) wenn nicht etwa die entgegengesetzte kibla in betracht kommt.
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Es fragt sich nun: wie lange hat das gedauert? die
zeit der iiberflutung betréigt bei J 40 tage. nach deren ver-
lauf wird der rabe ausgesandt. dann ohne zeitangabe die
taube, welche an die stelle der schwalbe getreten ist, dann
wartete er noch sieben weitere tage und lisst die taube
fliegen, welche das olblatt bringt. dann wartet er noch
 sieben weitere tage (und lisst die taube fortfliegen, d. h.
aus der arche). nach gewthnlicher litteraturgeschichtlicher kri-
tik!) wiirde man aus der ersten zeitangabe folgern, dass vorher,
da er ja noch sieben tage wartet, die zeitangabe ausge-
fallen ist, denn selbstverstindlich muss zwischen der aus-
sendung der einzelnen vogel, so wie sie jetzt gemeint ist,
immer derselbe zeitraum liegen. man tut aber gut, bei
solchen erginzungen stets auch den entgegengesetzten weg
zu versuchen, und das wire hier nicht die erginzung von
sieben tagen im ersten falle, sondern das weglassen der
zeitangabe in einem andern.

Durch den wegfall des letzten aussendens der taube
ist von vornherein die notwendigkeit gegeben, hier die
doppelangabe zu streichen, d. h. hier die verwirrung zu suchen.
gerade in diesen beiden fillen steht auch die angabe iiber
die sieben tage. beide sind also (sachlich) dublette, da ja
das aussenden der taube eine solche ist. mit dem letzten
fallen auch diese sieben tage weg. das iiberbringen des
Olzweiges ist eben das zeichen der beendung der flut und
Noa geht sofort heraus. danach war also iiberliefert: aus-
sendung desraben, der nicht wiederkehrt, der taube (schwalbe),
die ohne erfolg zuriickkommt. der gedankengang ist nun:
Noa sieht, dass es noch zu friih ist und wartet noch sie-
ben [weitere: zu streichen] tage, dann schickt er die taube,
die ihm das olblatt bringt. er verldsst die arche. die frage
ist: wie viel zeit ist zwischen aussendung von rabe und
erster taube (schwalbe) verstrichen? selbsverstindlich nicht
80 viel wie im niichsten falle, denn da der rabe nicht zu-
riickkommt, so hat Noa ja keine botschaft erhalten. er hat
also nur bis zum abend gewartet und die taube (schwalbe)
am nichsten tage abgesendet. da diese ihm die botschaft

\

1) und so habe ich es deshalb oben s. 96 getan.
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bringt, dass e§ noch zu frilh ist, so wartet er jetzt noch
_sieben tage, d. h. eine zeit, innerhalb deren sich das wasser
verlaufen kann.

Die flut hat 40 tage gedauert, die aussendung des
rabéen 1, der taube (schwalbe) 1, wartezeit 7 tage: macht 49,
die iiberbringung des Olblattes findet also am 50. tage statt.

Die flut mit ihren 40 tagen ist die Plejadenzeit, d. h.
die zeit, wo die sieben bisen geister herrschen und .die
stiirme toben!), es ist die zeit, die in unserem kalender von
ostern bis himmelfahrt reicht, der 50. tag ist bekanntlich
pfingsten, der durch verschiebung des sonnenwendefestes
auf seine jetzige zeit gefallen ist. die sonnenwende ist die
,herabkunft des feuers, der feuerpunkt ist der des ruah
(s. 399), also herabkunft des feuers — der des ruah. pfingsten
findet die ausgiessung des geistes statt in gestalt feuriger
zungen?) und der geist pflegt zu erscheinen wie eine taube.
die taube Noas aber bringt das d1blatt, das blatt vom baume
deslebens, dem gegenstiick des feigenbaumes (s. 389). die flut
‘hat also bei J gedauert von ostern bis pfingsten, d. h.
vom feste des auftauchens der sonne aus dem wasserreiche
"bis ‘zu ihrem eintritt in das feuerreich (vgl. zu 10, 9).

8, 22. y-xm m-b> 7y, niemand nimmt anstoss an der
massoretenerkldrung mit der wunderlichen steifheit: ,fortan,
alle tage der erde .. ... sollen nicht aufhoren.“ das einzig
natiirliche ist doch zunichst, einen satz herzustellen und

. 1) Himmelsbild und Weltbild s. 59. Plejaden — sonne = sieben bose
‘= unterweltsgeister.

2) zunge 125 vielleicht auch von der schwertklinge gebraucht?
man beachte, wie gespielt wird mit ,durch die zunge“ und ,durch das
-schwert toten®. dann ergiebt sich ein weiterer zusammenhang mit 21
in 8, 24. vgl. das lason aus gold, das Achan (Jos. 7, 21, 24) stiehlt (dieb-
motiv s. zu 31, 15) den mantel (zu 14, 23) und das schwert Marduks?
lason und brb sind die beiden gegensédtze: mond und sonne, sprechen
und schweigen, der sprechende nebi (Nebo) und der stumme Marduk-
Juppiter, Aaron und Moses, u. s. w. vgl. Arab.-Sem.-Or. s. 104/5. also
der mondberg Sinai ist der des redens, der sonnenberg Horeb der des
schweigens (Ebal und Garizzim s. 363): mond = silber, sonne = gold:
reden ist silber, schweigen ist gold. (zufillige iibereinstimmung oder
alter spruch?) ’

Winckler, Forschungen IIT 5. gedruckt im februar 1906. ) 27
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statt ‘od zu lesen ‘ad: bis!).... soll nicht aufhoren. dani
hat man aber auch eine natiirliche ausdrucksweise zu lesen
und das ist nicht ,bis alle tage*“, sondern . bis vollendet
gind die tage der erde, sollen nicht aufhoren séden und ern-
ten u. 8. w.“. also {mb>9r: die massora durfte freilich die
gwei (oder den einen: n) buchstaben nicht einsetzen.

9, 2, 3. dem menschen werden die tiere jetzt zur nah-
rung iiberwiesen, er soll ihnen furcht und schrecken ein-
flossen. frither war also das toten und essen der tiere, des
,fleisches* verboten. s. 8. 397.

9, 5. der vers ist hoffnungslos verwirrt und zwar
deutlich nicht durch die textiiberlieferung, sondern vom ver-
fasser selbst. einen fingerzeig fiir das, was zum teil in der
quelle gestanden hat, giebt vers 4: ,nur fleisch mit leben-
digem blute sollt ihr nicht essen. das ist glosse, die in
den text geraten ist und die richtig angiebt, welches gesetz
von P in 5 zum teil angezogen war, aber durch die ver-
wirrung des textes nicht mehr erkennbar ist. 5 oder vielmehr die
vorlage schloss also an 3 an und besagte das gleiche wie 4.
die verwirrung kann aber nur verursacht sein durch ver-
mischung mit einem folgenden texte, der mehrere #hnliche
worte hatte — wie das hiufig in gleichen fillen geschehen
ist. was dieser folgende text besagte, muss dann einen
teil und den grundinhalt des jetzigen textes bilden.

In 4 ist der genuss des ftierfleisches im blute nach P
verboten, 5 handelt von der bestrafung des vergiessens von
menschenblut, und zwar miissten dabei #hnliche worte ge-
braucht gewesen sein fiir a) einen ersten teil, der sich in—
haltlich mit 4, also dem verbote des blutigen fleisches deckte,
b) den mord bestrafte. danach miisste also vom verfasser~
ein text zusammengeworfen sein, der — im unmittelbaren_
anschluss an 3 — etwa lautete: :

(ich habe es euch-allen zur speise gegeben); ,,nur ihr blut in ihrem leber
will ich fordern von dem menschen. ‘

und auch euer blut will ich fordern, von jedem lebewesen will ich es
fordern, von einem jeden will ich fordern das blut seines ndchsten“.

f) so Ball.
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also: o e =) W o [merene el
7 1) wd=an nebs 9 whar (ohne: oovmiTiesb) powaTR
' 2) IR WOSIR WA WIN

Es war also gesagt: ,ihr diirft das vieh toten, aber wenn

ihr es im blute esst, so will ich es vom menschen fordern.
euer blut aber will ich sogar von jedem (anderen) lebe-
wesen (auch) fordern (so vom stossigen ochsen!); und von
einem jeden {menschen) will ich fordern das leben (!) seines
nichsten.“ es ist zu beachten, dass offenbar vom blut-
vergiessen (o) seitens des tieres (wie vom menschen gegen-
iiber dem tiere), vom leben (seele, ©r:) aber beim morde
gesprochen war. 6 ist dann wieder wie 4 zu beurteilen:
glossenartige anfiihrung von rechtsgrundsiitzen, gleichviel
ob durch den verfasser des mischmasch (wol so!) oder spiter.

9, 16. ,dann wird der bogen in den wolken stehen
und ich werde ihn sehen zu gedenken des biindnisses“. hat
denn Jahve ein so schlechtes gedichtnis? und sollten nicht
die menschen ihn nétigenfalls schon. durch ihr schreien er-
innern, dass er vor jahren einmal etwas versprochen hat?
es sind doch wol die menschen, die das zeichen brauchen,
dass der alte bund von ihm noch anerkannt wird. also
(+ statt »!) =mnxa statt =oox-: dann sollt ihr ihn sehen als
erinnerungszeichen.

9, 22." iiber das, was iiber Hams (Kandans) tat in der
liicke des textes stand — die aber urspriinglich, d. h. schon vom
erzihler gewollt erscheint — s. 8. 77.

10, 9. Nimrod ist sowol gibbor d. i. gabbar ,der
tyrann“, als sajjad der jiger; ,die punktierung d. h. die
deutung kann daraus natiirlich machen was sie will: meisst
fasst gie ihn als einen jagenden tyrannen: Hackelbernd,
Wodan3) u. 8. w. iiber sajjad = sonne s. zu 25, 27 ff. die
sonne ist der feurige ofen = unterwelt, welche die ge-
stirne, also auch den mond, verschlingt: Abraham (wie Da-

1) der strich zeigt an, wo die worte stchen, die in den anderen
zusammenhang gehoren.

) umzustellen, das letzte BINTT ist zu streichen, da es gesetzt ist,
als MR verstellt wurde.

8) 8. Stucken, Astralmythen,
27*
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niel) im feurigen ofen Nimrods. der gegebene punkt dafiir
ist die sommersonnenwende d. h. der punkt, welcher dem
‘monde gebiihrt — die unterweltsmacht herrscht dann iiber
die oberwelt. der feurige ofen erscheint also als sonnen-
wendepunkt: das ist die stelle der sternschnuppenfille, des
feuerreiches — holle. der Sinai (s. 364) steht bei der
gesetzgebung in flammen d. h. der mondpunkt geht im
cyklus durch das feuerreich hindurch. :

11, 1. ,als sie aufbrachen von kedem“. der kedem
ist der siidpunkt, wo jede neue welt ihren anfang nimmt
(8. 312). es ist hier an einen exodus gedacht, der eine neue
epoche der menschheit bedeutet, die ansiedelung in dem
lande, wo sich nun die entwicklung abspielt. ebenso kommt
Israel aus dem ,siiden* — Musri oder Agypten, den lindern
des goldes — und ebenso ldsst noch die islamische legende
aus dem siiden, dem Jemen, die Araber kommen, nach
dem ereignisse, das dort als ,flut in historischer zeit gilt,
dem ,dammbruch“. die biblische anschauung unterscheidet
also die eine epoche nach der flut, welche einem empor-
tauchen aus der wasserflut entspricht, ein neues zeitalter,
dessen geschichte sich im ,lande Sine'ar“, der bik‘a, ab-
spielt. eine neue zeit in diesem zeitalter beginnt mit Abra-
ham, dessen geschichte im gelobten lande verlduft. aber
auch hier findet ein auftauchen aus der wassertiefe —
Agypten — statt, die dazu fiihrt, dass nunmehr das gelobte
land der mittelpunkt der welt ist, nicht mehr Sinear. also
Adam | Noa || Abraham il Josua; schopfung |i sintflut | hedschra
Abrahams | auszug aus Agypten .

11, 4. das ,,wir wollen uns einen namen machen“
fallt aus der redeweise heraus und ist auch kein grund, der
die ,zerstreuung* verhindern konnte. das geschieht durch
stadt und ,,turm®, denn diese ermdiglichen die politische
organisation. ,zerstreuen“ und ,vereinigen“ sind die
beiden formeln, um die sich die staatliche organisation dreht,
sie bedéuten als volk und staat bestehen oder der anarchie
verfallen sein!). zum staate gehort eine stadt und eine kult-

1) daher nist saphati upahhir bei Hammurabi und sonst — or-
ganisirte den staat wieder. statt dessen heisst es auch (z. b. Marduk-
baladan II., Nabopolassar) mukin iSid mati; das ist xrcarns der Ptolemder!
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stitte — babylonisch tempel, aber im kanaangischen sprach
gebiet migdal, insofern die burgstitte auch die kultstitte
in sich schliesst!?). :

Die worte gehoren hinter =»»: ,,wir- wollen uns eine
stadt bauen und uns dort einen migdal errichten, der
bis in den himmel reicht, damit wir nicht zerstreut werden‘.
dem berichte ist eigentiimlich dieser gebrauch von ow ,,dort*,
wo es ziemlich iiberfliissig ist (7: ,,wir wollen dort ver-
wirren ihre sprache*. 8: er vertrieb sie von dort.“. 9: er
nannte ihren namen (m=w!) Babel, denn dort verwirrte er
ihre sprache“). das beweist, dass dieses ow ein stichwort
oder motivwort ist?). es ist das des hohenpunktes der ent-
wicklung = norden; also $4m = §m — nibiru = Sekem
(8. 312) = beka‘a.

11, 27. Terah hat seine drei sdhne Abraham, Nahor
und Haran in seinem 70. jahre: sie sind also drillinge.
die drei sind die begriinder eines neuen zeitabschnittes, auf
die nach dem erfordernis der legende das Dioskuren-
motiv angewendet wird, d. h. sie sind mond, sonne und Istar-
Athtar, denn die beiden Dioskuren haben die schwester, die
hier als dritter bruder erscheint?). der eine stirbt und wird
durch seinen sohn ersetzt, der aber in der weiteren ent-
wicklung leicht brudereigenschaften annimmt, wie es mit
Lot als zwilling Abrahams der fall ist4).

Wir haben so die parallele zu den je drei ersten ge-
gestalten eines zeitalters:

Kain, Abel (Na‘ama) und Set,
Sem, Ham, Japhet und Kena“an.

Ham wird durch Kena‘an ersetzt und hat eine ver-
schuldung an seinem vater auf sich geladen, welche die
parallele zu dem incest der tochter Lots an ihrem vater
bildet (s. 76). dann wire also auch eine parallele Haran-

1) s. F. I, s. 61; Gesch. Isr. II, s. 250 iiber den migdal.

2) der weitere zusammenhang geht iiber das rein formale hinaus,
von vornherein sind zusammenhdnge zu vermuten zwischen £am und
bk ¢ vgl. 8am und beka‘a in Syrien.

8) weshalb gelegentlich auch vier Dioskurengeschwister begegnen,

indem die schwester noch einmal hinzugefiigt wird. s. Stucken s. 102.
4) Gesch. Isr. II, s. 284. Geschichtsforschung und Alter Orient s. 99.
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Ham in diesem sinne denkbar: das wird der grund fiir
Harans tod gewesen sein, der ,,vor* — d. h. zeitlich oder
ortlich? — seinem vater starb — genau wie es fiir den
durch Kanaan ersetzten Ham anzunehmen ist. Lot als mann
des incestes hat zwei tochter, auch fiir Haran werden zwei
(Milka und Jiska) angegeben. sie sind als stammmiitter des
neuen knechtgeschlechtes der menschheit gedacht, ingoweit
dieses mit dem auserwihlten volke verwandt, aber doch ver-
worfen ist: genau wie in weiterer durchsiebung auf das
eigentliche land (vgl. zu 11, 1) Moab-Ammon zu Juda.

11, 29. Saraj war m=pz: motivwort, die eine hilfte der
Istar, die dann zur fruchtbaren wird.

12, 2, 3. momamy mona . die steifheit des ausdrucks
mit dem nachklappenden imperativ im nachsatze des be-
dingungssatzes ist nur verlegenheitsausflucht der alten er-
kldrung, um dem consonantenbestand einen sinn abzuge-
winnen. es war = als perfectum zu lesen und m>=zinl
zu lesen. dann ist die lesung aus den beiden varianten
momalR] o und mo-axy entstanden: ich werde gross machen
deinen namen und es wird geschehen, dass ich segne (vari-
ante: und ich werde segnen), die dich segnen.

12, 6. der baum’) oder hain More ==m ist vielmehr der
baum oder hain Mamre x-==, bei Sichem2) — Ma'bortha
(s. 312) gelegen. deshalb stichwort jnas+, als nibiru. s. auch
zu 13, 18; 14, 13, 18 etc.

13, 1. Abraham war reich m:pra, dieses, d. h. ablei-
tung von r:p, ist stichwort, vgl. 7; es ist also eine m:pn oder
mep-geschichte. :p (= n:p) ist stichwort des deus summus
= mond, des x:pbx, als den sich auch Jahve bezeichnet.
daher 14, 19 y=x1 o7ww Fp 5%, wo sonst einfach ein b»a stehen
wiirde. also ein =p oder x:p statt eines b»a in Sichem

1) 7197 — belehrung — Thora; es ist der weltenbaum von Sichem,
der dem weltenbaum von Eridu entspricht (s. 312); der baum der lehre
= der erkenntnis; vgl. Arab.-Sem.-Or. s. 156.

2) Sichem ist also die Gesch. Isr. II, s. 37—49 gesuchte stadt, wo
Abraham sitzt und die von Kederla‘omor erobert wird, nicht Hac¢agon-
Tamar, wie dort vermutet. also Sichem in der nordlichen iiberlieferung
(s. 265) = Hebron in der ,siidlichen*.
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unter vermeidung des omindsen S»a. wenn sich ein ent-
sprechender sprachgebrauch im Phonicischen bestitigt?), so
kann hier eine weitere bestiitigung fiir die #lteren zusammen-
hiénge dieser erziihlung, die ja in der alten form in unmittel-

barster nachbarschaft Phoniciens spielt, gefunden werden.

13, 8. wsenb .er zog in seinen stationen®, also er hat
eigene stationen — wje der mond! vgl. zu Exodus 1, 15.

18, 18. 8. 12, 6 j~ama =ux deutlich glosse. in der &l-
teren iiberlieferung leitet der vers zu cap. 14 iiber, wo
Abrahams verdienste um Sichem geschildert waren.

14, 10. ,alles gruben von asphalt.“ =mm m-xa ist glosse:
,da8 tal S&édim bestand aus gruben“ — die asphaltgruben
sind erst durch die verlegung an das tote meer hineinge-
tragen worden.

14, 13. ,sie waren nva “sya Abrahams“. man beachte
die anspielung auf den kult von Sichem: n™abya. die drei
sind natiirlich gestalten des dortigen kultes, was bei Eskol
deutlich ist?). ,bundesgenossen“ — heber — die verlegung
nach Hebron und der nordisraelitische Heber (Ri 4 und 5)
sind damit erklirt.

14, 14. p=™ L pm assyr. dika s. F. I, 8. 102; v=vn spiel
mit Hanoka, Hanok s. Krit. Schriften IV, 8. 64.

14, 15. pom~ ,er teilte sich iiber (gegen) sie* ist so ge-
zwungen, dass ich geneigt wars), eine besondere bedeutung
»er fiel iiber sie her** zu vermuten. der ausdruck ist hier
in der tat vollig unverstindlich und erklért sich nur aus
dem wesen der Mondlegenden. bei diesen wird stets
das heer des betreffenden heros in drei teile geteilt: Gideon,
Saul gegen Nahas und die kdimpfe bei Gibea und Michmas?).
das ist der legende so selbstverstéindlich, dass hier ein aus-
druck gewihlt wird, der fiir swh allein nicht versta.ndllch
ist. er ist natiirlich motiv-wort.

1) vgl. hierzu die vermutete bedeutung von 2p der ESmun- azar—mschrift
= Y¥2 bei v. Landau, Beitrige zur orientalischen Altertumskunde, s. 45.

?) die weintraube als symbol des nordens: s. Gesch. Isr. II,
s. 109; vgl. weinstock und feigenbaum als die beiden gegensiitze wig
olbaum und feigen: Arab.-Sem.-Orient. s. 156 und 207,

%) Gesch. Isr. II, s. 27.

4) Gesch. Isr. I, 8. 139, 157, 167,
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14,.18. pax-wzbm und oo 7on habe ich als varianten
erklidrt (KAT® s. 424), die’ erkenntnis, dass der ort der hand-
- lung Sichem ist, giebt jetzt eine andere deutung: s. zu

33, 18; Sichem = Selem.
' 14, 19. 22. :p motivwort, es wird vermieden bya zu
sagen; 8. zu 13, 1.

14, 20. 3:12 motivwort, vgl.15,1. — =izxn: Malki-sedeker-
hilt den zehnten, das ist die sedaka — satuku, die gerecht-
same d. h. die tempelsteuer. je nach den verschiedenen
kosmischen einteilungssystemen besteht ein verschiedener
procentsatz, der diese gerechtsame, d. h. was gerechterweise
als den gottern gebiihrend durch das anerkannte kosmische
system, also durch die religion, nachgewiesen wird. so
bestimmt die religion die grundlagen der gesetzgebung. eine
erleichterung solcher lasten; also eine seisachtheial) kann
‘nur mit einer religiosen umwilzung, einer neuen gesetz-
gebung und der durchfilhrung eines anderen kosmischen
systems erfolgen. denn alles hiingt organisch zusammen.
hier wird also der verhdltnismiissig geringe satz des zehn-
ten verlangt — darum auch das wortspiel in J mit mmsm —,
ein anderer wire der des fiinften?), dessen begriindung als
natiirliche einheit, also gerechtsame auf das sexagesimal-
system (5 ) 12 = 60) zuriickgeht. er erscheint als hums
bei der tempelgerechtsame von Mekka (Ibn Hisdm s. 126),
wobei das h statt h wol auf den charakter als lehnwort hin-
weist. das fiinfersystem kommt darum noch in der gebets-
ordnung Muhammeds zur anwendung?), die also ebenso wie
sein Mondkalender im systematischen einklang mit der lehre
von Mekka steht?). die fiinf ist mondzahl, wihrend die sieben
sonnenzahl ist’). und endlich dementsprechend wird im

1) vgl. Peiser, Actenstiicke.

?) genau wie NMPIX in der Taima-inschrift in F. I, s. 165. iibrigens
gelten ja bei diesen spielereien nicht die unterschiede des arabischen,
sondern nur des babylonischen lautbestandes. diese wissenschaft ist
vorarabisch s. F. II, s. 806, anm. 1.

) Arab.-Sem.-Or. s. 204.

4) ebenda s. 187 ff. .

5) also die fiinferwoche (hamu#tu) zum mond —, die siebenerwoche
(8eb0‘a) zum sonnenkalender gehorig; 5 ist die zahl der Hyaden, 7 der
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steuersystem die ,,gebiihr des gottes d. h. jetzt Allahs fiir
den staatsschatz vereinnahmt im betrag des fiinften von
der beute. s. auch zu 28, 2b.

14, 23. ,,vom faden bis zur schuhsohle®, soll angeblich
das geringfiigige bezeichnen. aber beides wiire dann eine
kleinigkeit, und ,,von — bis* bezeichnet innerhalb mensch-
licher rede und logik eine grenzangabe. diese kanp nicht
heissen vom kleinsten bis zum kleinsten, sondern nur vom
kleinsten bis zum grossten, d. h. die beiden gegensitze
bezeichnen. das sind aber in orientalischer redeweise stets:
von oben bhis unten (ultu eli§ adi Sapli§) mit der klar bewussten-
einordnung in das himmlische weltsystem. ,.faden und schuh-
sohle*“ sind also zwei gegensitze wie ,,oben und unten“,
»kopf und fuss®“, ,scheitel und zeh“. Abraham will also
sagen: ,,vom ersten bis zum letzten“. dass die schyhsohle
als unterstes steht, leuchtet ohne weiteres ein, aher der
faden als oberstes bedarf der erkldrung. diese gieht wie-
der die mythologie. da alle dinge nach denselben gesetzen
wie das weltall geregelt sind, so auch die gewerke, von
denen jedes seinen gott hat. als die beiden gegensiitze erschei-
nen stets: schneider und schuhmacher und zwar stellt
der schneider das gute oder licht, oberwelt (mond), derfschuh-
macher das bose oder nacht — unterwelt (sonne) dar: man
lese die Grimm’schen mé&rchen nach und die 1001 nichte,
um den schuhmacher als den bosewicht zu finden, der seinen
wandergenossen, den schneider, umbringt (sonne und mond,
die feindlichen briider). der schuhmacher als vertreter der
unterwelt zeigt sich auch in seinem schutzheiligen, dem
diebe Crispin: die unterweltgottheit schiitzt die diebe,
die bei ihr zuflucht finden: ausserhalb der stadt, in der
steppel). — Eine legende der stra Muhammeds giebt wieder
die deutlicheren erinnerungen (Ibn Hi$am s. 765):

+Muhammed hatte einen sklaven bei sich . .... als er Muhammeds

sattel abnahm, wurde er von unbekannter hand von einem pfeile ge-
troffen, der ihn totete. wir sagten: heil ihm, er kommt ins paradies.

Plejaden im Stier, beide — 12; s. Himmelsbild s. 17, wo aber noch
falsch 7 (die Plejaden — sonne — unterwelt — die bdsen siehen) als
mondzah!l und 5 als sonnenzahl angenommen ist.

1) vgl. oben s. 352, anm. 5 und Ex oriente lux II 2, s. 59, anm. 20.
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Muhammed aber sagte: nein, es brennt schon sein gewand (s. 401) in der
hélle, das er bei Cheibar von der beute gestohlen hatte. als das einer
der gefihrten Muhammeds horte, kam er zu ihm und sagte: ich habe
zwei riemen fiir meine sandalen genommen. da sagte Muham-
med: es wird dir so viel fener von der hoélle erlassen.”

Das schneidermotiv tritt hier im gewande noch deut-
licher zu tage. bezeichnend ist, dass der mann der sandalen-
riemen gut davon kommt: er hat genommen, was ihm zu-
kommt. den tod findet der schneider, der mond, die sonne
bleibt stets am leben: sol invictus!). — das gewand zeigt
uns auch den zusammenhang mit der Achan-legende, deren
motive ebenfalls durchsichtig sind.

14, 24. ,Nur das, was die sklaven gestohlen haben.“
der grossmiitige Abraham soll sich ersetzen lassen, was
seine leute — aber plotzlich werden sie ne‘'arim genannt! —
gegessen haben? denn-es miisste doch ersetzt werden, da
er sie auch vordem selbst hat bekostigen miissen. oder
soll es heissen: was sie von der beute gegessen haben, das
ist gegessen und wird von mir nicht ersetzt? und was ist
das? doch nicht der rede wert, da ja der zug so schnell
von statten ging, und obendrein ist das doch mehr als selbst-
verstindlich. die erklirung giebt wieder den zusammen-
hang der motive: wo von schneider und schuhmacher, von
faden und sohle, da ist auch von diebstahl die rede,
der mit der natur des ledermenschen?) zusammenhiingt. es
muss also gestohlen worden sein und das heisst "akal.
noch jetzt sagt man im arabischen ’akal ,etwas schlucken“
vom bachschisch und sonstigen ribh3). also: das was die
sklaven — diese sind als gegensatz der freien dem gott der
unterwelt unterstellt und ein diebstahl ist ihrer natur ange-
messen — sich eingesteckt haben, das soll ihnen bleiben.
vgl. auch zu 30, 138.

1) Ex or. lux 112, s. 62, anm. 35.

2) 'adtim = ‘adam! Stucken s. 71; vgl. Arab.-Sem.-Or. 8. 164 den
mit riemen gefesselten Mutammim d. i. den lichtgott in der unterwelt
(ED-motiv s. 421).

3) vgl. auch assyr. akalu im sinne von ein land verheeren (Nergal
= diirre und Adad — wassernot) und sumerisch ku = akélu pliindern
in der Geierstele E-an-na-tum’s 6, 15,



— 411 —

,und der anteil — sie sollen nehmen ihren anteil.*
7on als motivwort ist bei den haaren herbeigezogen — s. zu
vers 15. es sind drei bundesgenossen, also drei teile, genau
wie die sghlachtordnung in drei abteilungen geteilt zu wer-
den pflegt. :

15, 1. 3»n ist motivwort, s. 14, 20, und kann als solches
nach allen richtungen ausgedeutet werden. aber was der
schild hier soll, ist nur dem punktglauben erfindlich. ,,ich
will dir deinen lohn geben“ giebt die zusammenstellung
mit 14, 20 ohne weiteres an die hand, denn dort steht jn
statt o=,

15, 2. 8. Die beiden verse laufen jetzt parallel und
wenn man den bestand festhalten will, kann 8 nur die ]Jeich-
tere lesart von 2 sein. aber es wird gerade dabei das zu
erkldrende, ndmlich pwn, einfach weggelassen und dadurch-
ein widerspruch mit der wirklichen meinung der erziplung
hergestellt. denn der gemeinte erbe ist keiner der aus
»-Abrahams lenden hervorging* (4). also nicht sein leiblicher
sohn — sei es nun von einer sklavin oder sonst etwas. also
der sohn eines andern vaters. ein solcher kann doch aber
nicht ben-bhét! genannt werden. wenn man einen unterschied
machen will, muss man bekanntlich das unterscheidende,
trennende, aber nicht das gemeinsame bezeichnen. dje 16-
sung diirfte in -3 pn-j2 und 'n~3-j2 zu suchen sein: das
letztere ist mit den folgenden worten der satz, der 2a fort-
setzt. es war aber pun dabei fortgelassen worden und wurde
als randglosse nachgetragen und durch eindringen in den
text entstanden zwei reden Abrahams durch vorsetzen von
" ,und Abraham sprach“ (wie hiiufig). die urspriingliche wort-
folge wire gewesen:

2a. und Abraham sprach: Herr Jahve, was kannst du mir geben,
wenn ich kinderlos bin?

3a. siche du hast mir keinen nachkommen gegeben und der sohn
des mesek meines hauses, Eli-‘ezer wird mich beerben.

Als glosse fillt dann weg piizv a1, das als solche auch
ohnehin angesehen wird. gleichwol diirfte diese glosse auf
alte zusammenhénge der iiberlieferung zuriickgehen, die jetzt
vollig verwischt sind. Eli-‘ezer wird tatséichlich urspriinglich
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in einen zusammenhang mit Damaskus gebracht worden sein,
wie die spitere iiberlieferung: Nikolaos, Islam) annimmt, die
also auf den alten bestand und nicht auf eine ausdeu-
tung dieser unscheinbaren stelle zuriickgeht.

Die frage bleibt dann noch, was ben-meSek béti be-
deutet. dass Eli-‘ezer eine noch geringere stufe vertritt
als Ismael, der sohn der magd, hat bereits Stucken gesehen,
der in den drei die drei stinde des Rigsmal erkennt!), und
beweist die parallele zu Sem-Japhet, Ham Kena‘an (8. 405).
es fragt sich nur, wie die hier zu worte kommende iiber-
lieferung das ausdriickt, was dort als knecht, als der nie-
derste stand, erscheint. die losung giebt Hammurabis ge-
setz, wo als der ,dritte stand“ der der ,freigelassenen*
besser horigen, elienten erscheint?), der muskenu heisst.
es ist also (jlpwn zu lesen (muskenu also mit k!).

15, 6. ,er glaubte — und er rechnete es ihm zur
gerechtigkeit. yax und mpax sind termini, motiv-worte, die
im zusammenhange des weltalls begriindet sind (vgl. iiber
mpax 8. 408). sie gehorten zu den kennzeichen oder erforder-
nissen eines propheten, d. h. des beginners eines neuen
zeitalters?). die prophetenlegende der sira Muhammeds hat
das vollkommen Kklar gewusst und sie fiigt den dritten be-
griff hinzu, der hier fehlt (Ibn Hifam s. 150):

Als Muhammed 40 jahr alt war, sandte gott ihn als propheten . . .
" und er hatte schon friilher jedem propheten die verpflichtung auferlegt,
an ihn zu glauben (4mana), ihn fiir wahr zu erkldren (saddaka) und
ihm beizustehen (nasr) ... . (wie es im Koran heisst): . ... ,es
" kommt ein gesandter, als bestdtiger dessen, was ihr hattet, an ihn
sollt ihr glauben und ihm beistehen“ u. s. w.

Hier tritt also der dritte begriff, der des nasr oder
neser hinzu, welcher den religionen, die mit ihm rechnen,
den namen gegeben hatf). die drei begriffe entsprechen den
drei grossen gestirnen. bei Abraham fehlt der des neser:
die biblische religion, die Abrahams, soll den gegensatz gegen

1) Astralmythen s. 117.

2) s. zu Hammurabi § 8.

3) nebt = ben adam s. 299!

4) Ex oriente lux II 2, s. 50, anm. 20.
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die babylonische bilden!), die eben den neser — Marduk
als nabt — in den vordergrund schiebt. im vordern Orient
macht sich eine richtung bemerklich?), welche das dritte
grosse gestirn, den morgenstern, ausschaltet und nur mond
und sonne beriicksichtigt: Lucifer als teufel. zu dieser lehre
hiilt die biblische religion.

Die quelle Muhammeds und der islamischen legende ist
nicht die bibel gewesen — was man auch ohnehin nicht
annehmen wiirde, sondern die gegenteilige auffassung,
wie sie in den Nasr-religionen — Christentum und altes
Babyloniertum, Nosairier — vorliegt.

15, 10. man fasst: ,und er legte je einen teil dem
anderen gegeniiber. dann sind die teile, als ¥~ und -
bezeichnet, recht personlich gefasst. wenn die masora, wie
der bindestrich (»na-w) andeutet, das wagt, so verpflichtet
das uns nicht. was da steht, kann nichts anderes heissen
als: ,und es legte ein jeder seinen teil gegeniiber seinem
partner (gegeniiber dem seines partners). also Jahve und
Abraham sind die beiden. dieses stiick wird aber in er-
innerung an die alte legende so gefasst sein, wo nicht Jahve
und Abraham, sondern zwei gleichgestellte irgend ein vogel-
orakel befragen. diese legende ist bekannt aus der Romulus-
sage — bei Kain und Abel ist dasselbe als opfer der erst-
-linge gewendet. in der Romulussage handelt es sich darum,
wer von den beiden briidern zuerst die vigel erblickt.
auch das hat wol hier gestanden, denn es ist unklar und
zum mindesten nicht mehr erkenntlich, warum Abraham die
vogel verscheuchen soll. das steht auch in widerspruch
zu dem gesamten mythus, wonach er der ,fiitterer der
vogel* ist: mut'im al-tair’). wenn man statt aww 1. =& von

1) Abraham als Babylonier s. 26, 33.

?2) der verkiinder -— Nebo ebenda = retter!

8) Wellhausen, Heidentum s. 121; Stucken, Astralmythen s. 4;
Arabisch-Sem.-Or. s. 110. iibrigens ist doch hier wol die legende des
vogelfiitterers auch so gewendet gewesen, dass er es allein war, der
sich den vorteil dadureh sicherte, dass er die lockspeise fiir die vogel
hinlegte. daher dann der name. vgl. Jakobs list gegeniiber Laban und
Esau: verschaffung des vorteils. also der mut‘im al-tair, der die vigel
lockt, iibertdlpelt den bruder und wendet sich den vorteil zu. man
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=15, 80 hat man das, was die legende erfordert. Abraham
hat mit seinem partner das vogelorakel befragt, wer die
vogel zuerst sieht, ist der erkorene. um sie anzulocken,
wird das fleisch hingelegt.

Dass tatséchlich das ,,seh-motiv* vorliegt, bestitigt 16, 7,
wo aber nur, wer das wesen des motivs erkannt hat, die
beweiskraft wiirdigen kann. dort flieht Hagar (hagar-
motiv — m=3) und kommt nach Sar, =w = mxn, deshalb
findet sie dort die quelle (‘ain auge und quelle, seh-motiv),
von Labaj-r#’i, oder = ’el-ro0’eh.

15, 18. der ,grosse fluss“ = Nahr kasimiye s. 8. 257.

16, 5. Abraham verfihrt nach dem rechte des codex

- Hammurabi, 8. Jeremias ATAO s. 220.

20, 2. ,,da sandte Abimelech und liess Sara holen‘,
rmpm ist aber wol als terminus zu verstehen, ,.,er nahm sie
nimlich zum weibe, wie babyl. ahdzu’). die nacht, in der
Jahve ihm dann erscheint — oder aber ihn durch ,krank-
heit* hindert, sie zu beriihren — ist die vermihlungs-
nacht. damit ist die legende in ihren zusammenhang ge-
stellt, sie erscheint in der Tobiaserzihlung und in mancher-
lei wendungen in 1001 nacht, wo der briutigam nicht zu
seiném rechte kommt, weil er nicht der rechte ist.

20, 9, 10. Der zweite der beiden verse ist nachtrags-
lesart zum ersten, in 9 waren vor iy die worte “onwn
ausgelassen und auf dem rande nachgetragen worden. also:
,was war deine absicht, als du uns das antatest, und was
hatte ich gegen dich versehen u.s w.“.

20, 16. Die 1000 sekel sollen eine ,,bedeckung der augen‘
sein, was man fasst: eine vergiitigung, damit man das un-
recht nicht mehr sieht. aber das unrecht ist Abraham ge-
schehen, nicht ihr — denn ein weib beleidigt man nicht
daduich, dass man sie ,,nimmt*“. sie ist nach orientalischer
anschauung nicht wéchterin ihrer ehre. also miissten Abra-

beachte, wie die islamische legende (und zwar in versen!) das motiv der
gefleckten tiere, womit Jakob Laban iiberlistet von vogeln kennt.
Arab.-Bem.-Or. s. 115.

1) unmittelbare iibersetzung einer babylonischen vorlage wie 398
anzunehmen ?
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ham und nicht Sara die ,,augen bedeckt* werden, wihrend
ausdriicklich ihr die ,,bedeckung* gegeben wird. es ist ein bild-
licher ausdruck nicht fiir entschddigung, sondern fiir mitgift:
Abimelech stattet sie aus und fiihrt sie ihrem gatten wieder
zu wie eine braut, mit dem brautschleier. die wahl des
ausdruckes ist aber bedingt durch die anspielung auf die
-verschleierte Istar!), welche eben die jungfriuliche, un-
beriihrte ist.

21, 3, 4. die worte > =>:m gehoren wol in 4 hinter
123, wo sie nicht wie in 3 eine unertriigliche hdufung dar-
stellen. dann fillt auch die annahme von glosse oder doppel-
quelle weg.

21, 9. Sara sah Ismael spielend [mit Isaak, ihrem
sohne LXX]. das ist ein merkwiirdiger grund, um die ver-
treibung zu verlangen. die erklirung soll dann natiirlich Saras
eifersucht oder neid geben, aber wir leben nicht mehr in
den zeiten der Beduinenwillkiir, sondern des codificirten
rechtes. das kind, das seines rechtes verloren geht, muss
etwas begangen haben, ebenso wie die vertriebene Hagar
(16, 5). - das mindeste wire also gewesen zu fassen: ,,ver-
hohnen, verspotten*; aber auch das wire kein gesetzlicher
grund, wenn die lesart der LXX angenommen wird. denn
auch das gilte nur dann, wenn Ismael Sara selbst verhohnt
hiitte. dann lige ein schweres verschulden vor (vgl. gesetze
Hammurabis § 169 und in supplementum 192; auch familien-
- gesetze 2) und Abraham miisste wie gegen Hagar, so gegen
ihn nach recht verfahren — auf Saras klage hin. aber
diese auffassung ist ausgeschlossen und die LXX-lesart als
richtig erwiesen durch das ,,Sara sah“. dann muss also
das scherzen Ismaels mit Isaak ein schweres verschulden
bilden. es ist genau so zu fassen wie 26, 8, wo Isaak mit
Rebekka ,,scherzt“ d. h. nicht etwa nur sie allgemein lieb-
kost — bei solchen kleinigkeiten hilt sich der orientale
nicht auf — sondern mit ihr in actu begriffen ist. ebenso
ist 89, 14 und 17 ganz bestimmt eindeutig gemeint: um
uns (mich) zu schinden, immer vom actus, nicht alige-
mein, denn darauf giebt der orientale nichts, weil nicht die

1) 5. Arab.-Sem.-Or. s. 1561 ff. iiber diese und das schleiermotiv.
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sehre*, sondem die kirperliche unbeflecktheit das erfordernis
ist (vgl zu 296).

Ismael hat alzo mit Isaak piderastie getrieben?): wieder
betonung dieses motives bei den heiden stammvitern. wie
bei Noa (9, 22).

21, 33. ,er rief dort an den namen Jahves“. es han-
delt sich wol weniger um ein verlesen als um ein bewuss-
tes umdeuten des alten wortlautes. diezer war offenbar:
»,er nannte seinen (des ortes) namen mit dem namen el-‘olam
oder: %em?-el-‘olam). wir haben das welthild hier ganz
deutlich bezeichnet: be’ér-seba‘ der siebenbrunnen — unter-
welt ist dasselbe, was in Babylonien Eridu ist, dort wichst
der welthbaum — die >=x, welche Abraham pflanzt —
und die also im gegensatz zu dem kedem, aus dem sie ent-
gprossen, den ‘olam darstellt (vgl. 8. 305—8; 312).

22, 6. o=z ist das grosse schlachtmesser, das wol
fiberhaupt das einzige schneidende werkzeug darstellt, wel-
ches der haushalt besitzt (Ri 19, 29). welches ist aber die ab-
leitung? an >=x zu denken, ist doch gar zu — modern. ein
gesitteter mensch wird doch nicht mit dem messer essen,
dazu hat er die finger. ausserdem ist es ja kein messer,
sondern ein grosses schlachtwerkzeug. im assyrischen ist
aggulatu ein werkzeug Zhnlicher art, aber doch wol nicht
genau dasselbe. ,

28, 9. 17—19. in 17 muss ,welches ist in Makpela“
zusatz sein, was schon durch die doppelte bestimmung des
ortes an die hand gegeben wird, denn es geniigt reichlich:
welches ist vor Mamre. in 19 wird sogar ein gefild (feld)
Makpela daraus — aber in diesem kann das gefild (feld)

1) Gal. 4, 29 hat ebenfalls die LXX-lesart und gicbt PrX-: wieder
durch dumxovre, d. i. nicht ,verfolgen“, sondern ,nachlaufen* im sinne
von ,lieben“, wie es im griechischen ebenfalls gebrduchlich ist: dimxzecy
xus e Plato, Theaet. 168a; Xenophon, Mem. 4, 4, 24; sogar von leb-
losen dingen: quvra dunxovic Touvs Enpous romous (liebend) Theophrast. —
also in (ial. ist ,nachstellend” zu fassen, genau so wie im falle Josephs
mit frau Potiphar.

2) denn #em -- summus dous, also = ‘olam und = ’el; s. Arab.-
Sem.-Or. 8. 20. zur ausdrucksweise vgl. dann 22, 14: =73 =2X" genannt
wird ,,har-jahve-jora’é*.



< ephron nicht liegen, denn ein ,gefild“ ist eine einheit, kein
wunbestimmter begriff. an dieser stelle wird dieses mis durch
9 als zusatz auf grund von 17 erwiesen. es war also iiber-
Tiefert:

»,S0 wurde das gefild ‘ephron, welches in Makpéla ist, welches
vor Mamre liegt, das feld und die hohle, welche darin ist, etc. Abra-
ham zum eigentum etc. und Abraham begrub sein weib Sara in der
hohle des gefildes ha-makpsla vor Mamre*. )

Es war also zweimal gesagt: die hohle (17 und 20) und
zweimal die hohle ha-makpéla (9, 19). diese bezeichnung galt
nur von der hihle, nicht vom ,gefilde“, und dementsprechend
hat 25, 9; vgl. zu 49, 30; 50, 13. beidemale steht der artikel, die
hohle hat ihren namen also wol von einer eigenschaft, oder
der sinn des namens wurde noch empfunden wie in allen
solchen fillen (ha-gilgal, ha-'1, ha-migpa ete.). wenn man
dann aber weiter iiberlegt, so ist wol iiberhaupt nicht anzu-
nehmen, dass eine hohle, die doch eine grabhohle ist, einen
‘besonderen namen haben soll. wenn man namentlich die naba-
tiischen grabinschriften beriicksichtigt, so ergiebt sich doch
ohne weiteres, dass es sich nicht um .eine natiirliche hohle
handelte, sondern um eine kiinstlich hergestellte grabhohle,
die Abraham erwirbt. denn das muss von der iiberlieferung
betont werden, um zu zeigen, dass er nicht unberechtigt
begriibt und der strafe verfillt. eine solche hohle war aber
dann eben von ihrem besitzer hergestellt worden, und wiirde
80 geheissen haben wie das ,,gefild“, also wie der besitzer
Ephron. ha-makpéld muss deshalb die eigenschaft der hohle
bezeichnen, es ist eine doppelhéhle (50), die einst dazu
dienen soll, ausser Sara auch Abraham!) zur ruhestitte zu
dienen. .

Abraham wird durch diese erwerbung zum herrn der
makpéla d. i. der dha-’1-kifl der legende?): also kfl- motiv.

1) das ist wol eher der sinn, als: eine hbhle, die aus vorraum und
grabraum bestand (wie sich solche auch finden). i

2) Arab.-Sem.-Or. 8. 142. ein beispiel, wie das motiv ausgesponnen
werden kann: der dhu-’l-kifl ist der ,,mann der biirgschaft®, der biirgt.
er heisst Sertk = Moires, d. i. der genosse — der andere von den beiden
grossen gestirngottheiten. Abraham als dhu-'1-kifl ist der genosse
Allahs, der baltlu-llah. er ist der ba‘al bertt, der bundesgenosse der

Winckler, Forschungen III 5. gedruckt im miirs 1906. 28
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24. die annahme zweier quellen oder schichten inner-
halb J, wie Gunkel sie durchzufiihren versucht, 'kommt in
wegfall, wenn die paar widerspriiche der erzéihlung sich —
von kleinen zusdtzen abgesehen — durch die folgenden um-
stellungen erkldren:

24, 23—24: 23a. ,.er sprach: wessen tochter bist du?
24. sie sprach zu ihm: ich bin die tochter Betuels, des sohnes
der Milka, welche sie Nahor geboren hat. 23b. [und er
sprach:] sage mir doch, ob im hause deines vaters!) platz
fiir uns zum iibernachten ist. 25. und sie sprach zu ihm:
es ist stroh u.s. w.«

Erst muss sie sagen, wer sie ist, ehe er fragen kann,
ob er unterkunft im hause finden kann.

24, 26—30: 29. ,,und das midchen lief und meldete
ihrem mutterhause die dinge. 29a. Rebekka hatte aber einen
bruder namens Laban. 30ab. als der den ring und die arm-
spangen am arme seiner schwester sah und die worte Re-
bekkas, seiner schwester, horte: so hat zu mir der mann
gesprochen — 29b. da lief Laban zu dem manne hinaus
nach dem brunnen. 30c. und er kam zu dem manne, wih-
rend dieser der kameele wartete?).

24. 51 hat mit 57. 58 die stelle getauscht:

50. ,Von Jahve ist die sache, wir vermégen weder ja noch nein
zu sagen. 07. aber wir wollen das médchen rufen und sie selbst be-
fragen. 58. und sie riefen Rebekka und sprachen zu ihr: willst du mit
diesem manne gehen? sie sprach: ich will ziehen. 52. als das der

- diener Abrahams horte, da flel er nieder vor Jahve. ‘53—54. b55. aber

drei localgestalten von Sichem und damit des dortigen El. der ,,mann
der biirgschaft leistet diese — der ba‘al berit schliesst den bund und
empfiangt ihn. Abraham’s kifl =— anteil ist die verheissung u. s. w.
dazu lese man im zusammenhang hiermit nochmals die a. a. 0. ange-
filhrte angabe Ibn Kuteibas iiber den dhu-l-kifi: ,er war ein Israelit,
der gesandt wurde zum konig Kena‘an. er verbiirgte ihm das para-
dies etc.“ und dazu nehme man das mérchen von Chudadad mit seiner
parallele der Abrahamslegende (Harran und Samaria) und seinem klaren
und bewussten mond- = Osirismythus. der mond ist der doppelt-
gesichtige.

1) urspriinglich: deiner mutter wie 28, ist bei der einsetzung
Betuels gedndert worden, s. fiir diese Gunkel.

2) s, hierfiir Krit. Schriften II, 8. 172.
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ihr bruder (und mutter) sprach: das mi#dchen moge bei uns bleiben . . .})
tage oder zehn, danach kannst du ziehen. 56, er aber sprach: haltet
mich nicht auf ete. ich will zu meinem herrn ziehen. 51. [da sprachen
sie:] Rebekka ist zu deiner verfiigung, nimm sie und ziehe und sie sei
dem sohne deines herrn zum weibe.“

24, 53. ,.er zog hervor silberne und goldene gerite und
gab sie Rebekka und kostbarkeiten gab er ihrem bruder
und ihrer mutter*. was soll Rebekka mit silbernen und
goldenen gerdten? geschenke hat sie bereits vorher bé-
kommen, eine brautgabe als ,,geschenk‘ im sinne der Siriktu
des Hammurabi-codex kann sie nicht in dieser gestalt er-
halten, denn dann miisste sie sie wieder mit nach hause
schleppen. die geriite?) konnen nur der mahlschatz sein,
der fiir sie gezahlt wird. weiter sind die ,kostbarkeiten‘
sehr allgemein und nichtssagend, vor allem aber wiirde das
wichtigste, der mahlschatz, nicht genannt sein, wenn das
- elternhhus nur mit einem bachschich abgefunden wird. statt

nn liegt es nahe mma zu lesen, das wired) ein *man-
dana (der form nach — maddattu), vom babylonischen na-
“daAnu dbgeleitet, also altes lehnwort im sinne des babylo-
nischen nudunnt, das ja im jiingeren sprachgebrauche mit
tirhatu wechselt. der irrtum ist entstanden durch umstel-
lung dieses wortest) mit mpa->, worauf das jm: eingefiigt
wurde. es war also gemeint: ,er zog hervor goldene und
gsilberne gerite und gab sie als mahlschatz fiir Rebekka
ihrem bruder und ihrer mutter.

24, 63. wvan ist (falsche) variante zu x3. Isaak befindet
sich in Labaj-roi. jedoch handelt es sich wie gewdohnlich
um die verlegung der urspriinglich im norden spielenden
geschichte nach dem negeb (s. 65).

24, 64, 65.. Rebekka springt vom kamele ab als zeichen
der hochachtung: sie darf ihrem kiinftigen herrn nicht

1) die zahl ist ausgefallen.

2) man ygl. die verzeichnisse der mitgiften in Tel-Amarna!

) 25, 8 steht statt dessen MM von der Zeriktu der abgefundenen
halbséhne.

4) oder wenn man die hirte vermeiden will, die in den aufeinander
folgenden gliedern mit 5 liegt (mit verschiedener bedeutung): ,und .
gab sie ihrem bruder und ihrer mutter als mahlschatz fiir Rebekka®,

28'
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reitend begegnen, wenn er zu fuss ist. dass kann sie
aber erst tun, nachdem sie weiss, dass er es ist. also ge-
horen die worte an den schluss von 65: ,sie sah Isaak und
fragte: wer ist das? er sagte: mein herr. da nahm sie
ihren schleier und verhiillte sich und sprang vom kameele
herab.*

24, 65. mven gekiinstelt; liber die anspielung auf m>-Bétel
(Sichem?), wo sich der brunnen des ,schauens*“ befindet,
8. zu 37, 19.

25, 6. damit m7p nicht als ,nach dem osten“ ge-
fasst wird, hat es ein glossator richtig mit ,,nach dem-lande
kedem* erklirt. die Araber wohnen im kedem — siiden
(8. 312).

25, 10. ==p wieder betonung des kanad-motives, wie in
23 und 14, denn Mamre-More ist der sitz des ’el-koné (s.
auch zu 33, 19).

25, 25. ,.er kam haarig wie ein pelzmantel und man
nannte ihn (deshalb) Esau“. es werden drei wortspiele zu-
sammengeworfen: o, =so und tes. das letztere (miniisch
yosr) muss also eine entsprechende bedeutung haben, die es
mit ,haarig* in verbindung bringen ldsst. die iibersetzung,
d. h. die wahl des anderen wortes, lisst den sinn fiir uns
ganz verloren gehen, wie oft (vgl. zu 26, 13).

25, 27—29. die parallele der beiden briider mit Kain
und Abel ist deutlich, es sind also die feindlichen briider,
d. i. mond und sonne oder heller mond und schwarzer
mond!). Esau ist der ,mann des feldes“ wie Kain, Jakob
,wohnt in zelten“ wie der schéfer Abel. daneben wer-
den beide noch mit zwei andern motiven in beziehung ge-
bracht: sajid und tAm. feld und zelt sind die beiden gegen-
siitze, wie mond und sonne, der mond ist der schifer und
erbauer des hauses?), also der mann des zeltes, das feld ist
die draussenwelt — unterwelt — sonne. das motiv3) tam —

1) vgl. Ex oriente lux II, 2, s. 49, anm.

%) ib. 8. 456 und s. 63, anm, 42.

8) 8, 852, anm. 5. es liegt auch vor in Urtm und Tummim 4. i.
Or = licht =— mond-oberwelt und sonne — nacht und unterwelt (vgl.
Jeremias BNT s. 65). zur verwendung in der islamischen legende bei
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vollendung ist durchsichtig!). sjd muss dann einen gegensatz
dazu enthalten konnen — gleichviel ob dieser hier im wort-
spiele herausgearbeitet ist oder nicht. sAdu heisst im assy-
rischen gldnzen (rotlich) wie die sonne.

Das wortspiel mit sajid wildpret, wonach der sonnen-
mann mit dem bogen als der jiger?) erscheint, wird in 27,
38 ff. zweifellos gemacht, und darum findet man es auch hier.
aber die worte, welche hier stehen, lassen diese deutung kaum
zu: ,er war kundig des sajid“ kann natiirlich auch vieles
andere sein, und sajid heisst ja nicht nur jagd, son-
dern auch nahrungsmittel. das passt fiir den ,,mann
des feldes* fast besser. und die zweite begriindung ,,Jakob
liebte ihn, denn es war sajid in seinem munde* schliesst
eine deutung auf das wildpret aus. man erkldrt ,denn Ja-
kob liebte wildpret zu essen* — aber kann das so ausge-
driickt werden: ,,es war wildpret in seinem munde*“? es ist

dem als toter Tammuz gedachten Mutammim s. Arab.-Sem.-Or. s. 148
und beim stamme Tamim in der weltuntergangs- — nibiru-legende:
Alter Orient und Geschichtsforschung s. 100.

1) gine verwendung des motives s. unten s. 410, anm. 2. einige
weitere seien kurz angedeutet: tam ist — taw nach babylonischer aus-
sprache (vgl. Tammuz und Du'uz). der buchstabe taw ist der letzte
des alphabetes, also bei der symbolisirung des tierkreises im alphabete
die letate station, die der vollendung. das taw ist ein kreusz (vgl.
Jeremias ATAO s. 356; und s. auch Arab.-8em.-Or. s. 157) und dieses ist
das sinnbild der vollendung des umlaufes: die jahresgottheit wird
bei beendigung des jahres im winter (wasserregion des himmels) er-
trédankt, im sommer gehdngt. das kreuz ist in der musik das zeichen
der erhéhung, noch in Grimms mérchen wird stets ,auf das kreuz
erhohen* gesagt. als zeichen der vollendung wird das kreuz unter
schriftstiicke als unterschrift gesetzt, nicht als allgemeines frommes
zeichen der analphabeten. das Kainszeichen (vgl. Jeremias a. a. 0.) ist
ebenfalls als taw gedacht — Kain — schmied, die gottheit, welche den
gegenpol des Abel-schifers bildet. taw entspricht also dem o in ,ich
bin das alpha und omega“. babylonisch kommt das zum ausdruck im
ideogramm fiir den gott Ea, an dessem punkte der lauf der gestirne
beginnt und endet, als ilu I; die 1 = 1 und 60.

2) vgl. auch arabisch sajjad — lowe (das gestirn der sommer-
sonnenwende, also der gegensatz des anfangspunktes, der wintersonnen-
wende), in den vier apokalyptischen tieren: l6we und mensch (s. 297).
der gegensatz zum Adam ist der ueAdwy Adeu, der drrervmos: das ist
in christlicher lehre der Antichrist, dieser heisst arabisch ibn sajjad.
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auch ebenso gut moglich, dass Esau das subject ist, ja das
ist zundchst das wahrscheinliche, da von diesem eine be-
griindung seines wesens gegeben werden muss. dann fragt
sich also: was kann begehrenswertes im munde eines men-
schen sein, wodurch er sich die liebe eines andern erringt?
man konnte zur not ebenfalls wieder an sajid =— nahrungs-
mittel denken und fassen: denn er hatte reichlich zu essen,
aber auch das wiire geschraubt und Jakob wiirde als fress-
gierig erscheinen, wenn er deshalb seinen sohn bevorzugte.
das was man erraten wiirde, wire wohl zunéchst gesang.
das wiirde in der mythologischen parallele eine stiitze finden,
insofern die musik zum wesen der beiden gestalten gehort:
vgl. Jabal, der musiker, und Tubal, der schmied = Abel
und Kain. allerdings muss nach babylonischer anschauung
die mondgestalt (Jabal, 8. 394) der siinger sein, aber in
israelitischer fassung kann auch die gegenteilige auffassung,
also nicht der mond — sondern sonnen-kibla!) zn worte
kommen, welche die erscheinungen entgegengesetzt be-
stimmt. und da wir es mit Esau oder Se‘tr zu tun haben,
so liegt der gedanke an die bockgestalten — se'irim = Pane,
also musikkundige nahe?). es léige also ein spiel zwischen
=x und =yw vor, die irgend wie synonyma sein miissten.
heranzuziehen wire vielleicht die allerdings selbst der er-
kldrung sehr bediirftige gottin (!) Sidon bei Philo. sie ist
eine tochter des ,,Pontos*“ und ,erfand den gesang, weil sie -
eine sehr schone stimme hatte“. mond und sonne oder
mondlicht und dunkelmond wechseln in ihrem Ilauf, sie
tauschen ihre herrschaft aus: die zeit der herrschaft des

) die dgyptische. — diese liegt vor im Marsyasmythus, wo Apollo,
der sonnenheros, als der wahre séinger (sol invictus!) Marsyas besiegt,
ihm die haut abzieht (mondmotiv = blind werden) und ihn an die
fichte héingt (Wodan-mond der am baume hingt. deshalb im Kalewala
beide, mond und sonne an tanne und fichte hingend). vgl. auch Arab.-
Sem.-Or. s. 112 iiber das séngermotiv und fiir die folgerungen fiir ge-
sang — musik und metrik- — die andeutungen ib. s. 180 ff.

2) Gesch. Isr. II, s. 131 zum Deboraliode 8 den gegensatz zwischen
hadas- und se‘ir-gottheiten, d. h. die licht- und finsternis-gotter = hd s
d. i. neuer mond = zunehmender, wachsender und se‘ir — haar —
sonne = abnehmender mond.
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einen ist die des unterliegens des anderen. der wechsel,
das neuentstehen des lebens aus dem tode, ist der grund-
gedanke jeder mythischen entwicklung. darum kionnen die
motive des einen auch auf den anderen bruder iibergehen:
»er muss wachsen!), ich aber muss abnehmen* ist das ver-
héltnis der beiden. die orientalische sprachwissenschaft
rechnet nur mit dem altbabylonischen lautbestande (s. 408),
wir finden das wortspiel von gjd sofort noch einmal als
ein solches von zjd in 29. das heisst da ,,Jakob bereitete
ein mahl“, es ist aber als wortspiel eine anspielung eben
auf die formula des verhiltnisses der beiden briider: zjd
zunehmen?): Jakob war im zunehmen, darum betriigt er
nun seinen bruder, er ist der ‘k b. dass aber keine zufil-
lige, sondern eine vollbewusste benutzung des motivs auch
im Johannes-evangelium vorliegt, zeigt der dortige zusammen-
hang, in welchem die worte vom wachsen und abnehmen
der beiden astralen gestalten stehen. der vollmondspunkt
ist der des erkennens = jada‘’ = heiraten, der punkt der
verméhlung des Tammuz mit Istar, der ,siinger®. es heisst
bei Johannes: ,der die braut hat ist der brdutigam, der
freund aber des briutigams, der da steht und ihm zuhort,-
freut sich hoch iiber die stimme des briutigams [und spricht:|
diese meine freude ist nun erfiillt (d. h. meine rolle ist aus-
gespielt: tam-motiv!). jener muss wachsen, ich aber muss
abnehmen. also der briautigam ist der singer — dieser
nimmt von nun an zu, um mit dem ndchsten monde ver-
méhlt zu werden, der alte (vollmond) nimmt nun ab. der
singer — Orpheus, welcher Eurydike aus der unterwelt
holt (Lot und seine frau), s. Stucken, Astralmythen s. 100.
wenn der mond sich umdreht, der gattin das gesicht zu-
wendet, stirbt er — versinkt wieder in der unterwelt.

Ein beispiel, wie ein motiv zur auffindung des andern
filhrt und nie erhoffte aufschliisse geben kann, mdoge hier

. 1) Ev. Joh. 8, 31; s. Jeremias, In kampfe um Bibel und Babel,
4, aufl., s. 30.

?) ein weiteres beispiel fiir die verwendung eines sprachschatzes,
von dem unsere biblische iiberlieferung nichts ahnen ldsst. s. s. 306,
anm, 1. : .
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noch angefiihrt sein, um die tragweite dieser beobachtung
zu zeigen. mir stiess immer wieder neu auf, dass Uruk,
die kultstitte der babylonischen Istar, in einer beziehung
zu dem namen der Venus vom Eryx (§-x) stehen miisste,
denn ort — gottheit, also Istar-Nanna — g=x. Istar ist die
himmelskonigin, der weibliche Anu, ihr haus ist e-anna, der
Anu-tempel, weshalb Uruk im schopfungsliede — Anus
himmel steht. die bedeutung von ’rk wollte trotz allen
guchens nie einen anhalt fiir die beziehungen geben, da mit
»lang sein“ nicht viel anzufangen war. die bedeutung un-
seres motivs vom wachsen und abnehmen und seine bezieh-
ung zum sénger und schifer gab die 16sung:

2. Sa. 8, 1. ,.es war der streit lang (m>-x) zwischen
David; und David nahm immer mehr zu (wurde immer
schwicher) und das haus Sauls nahm immer mehr ab (wurde
immer stidrker). der streit war mo-w: Istar-Na‘ama, die
Pioskurenschwester ist der gegenstand des streites zwischen
den beiden Dioskurenbriidern Kain und Abel. Lepsius’ her-
stellung des zusammenhanges (s. 394) erhiilt hier also ihre
bestitigung, der streit war lang — *rk4 war der gegenstand
des streites. Saul = mond, David = sonne. der zuneh-
mende ist der bridutigam, ihm fillt die braut zu wie
Na‘ama Kain. David ist der séinger!). m>-x die weibliche
form des namens entspricht sogar genau der kanaandischen
ASera oder ‘astart, im gegensatz zu babylonisch istar-Uruk,
die auch in 5=~ auf Sicilien vorliegt.

Arku heisst babylonisch die riickseite, also ’rk der gegen-
satz zu kedem; also *rk = ‘olam, Uruk — e-anna ="el (8. 427).
weitere namen der Istar-gestalten sind ry und rn: Anna,
die schwester der Dido, Hanna. das #:»-motiv ist in den

“Istarlegenden unzihlige male verwendet: vgl. Rut (8. 70:
die iibersetzung davon ist das =s-motiv, mars und ‘ana wer-
den als gegensiitze zu no‘omt (vgl. oben na‘ama, auch name
einer kanaandischen gottin d. i. Astarte) gegeben u. s. w.

Auch v ist deutlich motivwort — eine verwendung
im sinne von ro» dunkelheit liegt nahe. da movw = mow,

1) Arab.-Sem.-Or. s. 112! der sénger David als knabe — der wach-
sende mond — an Sauls, des alten mondes hofe.
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80 wird das wort vom ,licht nicht unter den scheffel stellen“
seinen ursprung in diesem zusammenhange haben; d. h. auf
dieses motiv bezug nehmen oder eine wendung davon dar-
stellen.

26, 9. prxn 8. zu 21, 9.

26, 12. das nur hier vorkommende o*~»w von hundert-
filtiger frucht der aussaat erkldrt sich leicht als wort-

§i‘raj; diese ist = Istar = die jungfrau und diese = &ibbolet
(= Sibylla) = #dhre. s. Gesch. Isr. II, 8. 278 und Krit.
Schriften II, s. 110; also hundertfiltige dhren. :

26, 14. rpm und xp 8. zum el-kdne zu 13, 1.

26, 15—18. die notwendigkeit 15 als spur einer ande-
ren quelle oder bearbeitung zu fassen, fillt weg, sobald
man den vers hinter 17 stellf; dann schliessen 14 an 16,
17 an 15 und dieser an 18 an:

und die Philister beneideten ihn. 16. da sprach Abimelech, gehe
von ums . ... 17. und Isaak ging und schlug sein lager am wadi-Gerar
auf und wohnte dort. 15. aber alle brunnen, welche die leute seines
vaters zur zeit Abrahams gegraben hatten, hatten die Philister wieder
verstopft und sie mit erde angefiillt. 18. Isaak aber grub wieder die
brunnen, welche sie in den tagen seines vaters Abraham gegraben
hatten und welche die Philister nach dem tode Abrahams verstopft
hatten'), und nannte sie mit demselben namen, wie sein vater.

26, 19—383. iiber die drei namen der drei brunnen und
das ,haderwasser s. F. III, s. 170; vgl. auch die drei
ménner, welche zu Isaak kommen (26), Abimelech mit seinen
beiden beirdten Abuzat und Phikol mit den drei méinnern,
welche Abraham besuchen (18, 2), wo =5x ,schwur“ — iiber-
setzung des motivs vom ,schwur- oder siebenbrunnen ist. sie
wollen einen bund, berit, mit ihm machen: motiv von Sichem
(8. 407), ebenso wie die drei ménner mit Abraham (ver-
heissung des sohnes und volkes = bund): auch diese drei
werden bewirtet wie die drei von Abraham. der sieben-
brunnen = Plejaden — unterwelt ete. s. 408, anm. 5.

27, 11. sa‘ir (haarig) und halak (glatt) gegensiitze, als
gegensatzmotive in geographischen namen, s. die gleichen in

1) glosse nach verschiebung von 15 zugesetzt.
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Jos. 11, 17 u. 12, 7: der berg halak, welcher hinauffiihrt
nach se‘tr (nicht Edom, sondern im norden von Gilead!?), bei
Ba‘al-Gad), woriiber 8. Gesch. Isr. II, 8. 212.

27, 22b—24 ist hinter 23 zu stellen, 24 gehort hinter 32.

und er betastete ihn. 24. aber er erkannte ihn nicht, denn seine
hiinde waren wie die héinde Esaus, seines bruders, haarig. und er seg-
nete ihn?), 22b. und er sprach: die stimme ist Jakobs stimme ete.
25. und er sprach: tritt herzu ete.

27, 26. 27. es ist nicht zu fassen ,kiisse mich*, son-
dern ,gieb mir zu trinken; und er gab ihm zu trinken*.
denn Jakob trinkt auch 29, 10, wo er als der trinker —
nak mé — mose (Ex. 2, 11) deutlich ist. (dass die worte vorher:
,und er brachte ihm wein‘ zusatz sind, hat bereits Wellhausen
humorvoll betont, s. Gunkel zur stelle). bei dieser gelegen-
heit - riecht Jakob den duft seiner kleider und benutzt das
als ankniipfung fiir seinen segen. diese kleider haben nicht
etwa den geruch Esaus an sich — d. h. den geruch von
der feldarbeit — das wire fiir den Orientalen etwas greu-
liches, denn fiir ihn bedeutet wolgeruch viel mehr als fiir
uns, sondern sein parfiim, denn es sind seine feiertags-
kleider (15: nvmanm). diese duften fiir Jakob ,wie das
~feld* d. h. wie blumen.

27, 29. 37. die ,briider“ und ,s6hne der mutter® er-
kldren sich aus der feststehenden, formelhaften ausdrucks-
weige: Isaak spricht wie Jakob, der vater der 12 sthne;
die formeln sind ein fiir allemal fertig.

27, 32. 24: ,ich bin dein erstgeborener Esau. 24. und
er sprach (verwundert): du bist mein sohn Esau? er
sprach: ja.“ i

27, 83, 35. der schluss von 33 gehort hinter 35:

»dein bruder kam triigerischer weise und nahm deinen segen, be-
vor du kamst. und ich segnete ihn und‘ gesegnet muss er bleiben“.

1) das giebt auch die erklirung von psalm 42, 7: ich rufe dich
aus dem Jordanlande und vom Hermon und dem berge se‘ir. statt
S5 W Dmen
ist zu lesen: SR S N
2) segnen will er erst nach dem essen.
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wortspiele: maw iibersetzung von apy; und =ws mit
momal)!

27, 837—40. 38 ist hinter 39. 40 zu stellen, denn es ist
Esaus antwort darauf, dass Jakob ihn in diesen worten nicht
etwa doch noch gesegnet, sondern nur traurig hestitigt hat,
dass ihn ein ungiinstiges loos erwartet:

»Was soll ich tun, mein sohn? 39. und Isaak antwortete und sprach:
siehe, fern von dem fetten der erde wirst du wohnen und vom tau des
himmels. in der wiiste wirst du leben und deinem bruder dienen.
(das folgende zusatz?). 37. da sprach Esau: hast du denn nur einen
segen? und weinte.

Jakob spricht aus, was sich mit dem fluche deckt, der
Kanaan-Ham, die parallelgesalt des siidens (— wiiste) trifft,
also einen fluch. darum weint Esau. '

93 m o>y — bym ist dittographie von S:t (vgl. 37, 9);
T2 ,,von deinem schwerte, sieht wie eine art- segen
aus und ist entstanden aus der umstellung, welche eben
diese auffassung ermoglichte; 1.: m1297 wiiste, das gebiet, das
im gegensatz steht zum fetten und bewisserten lande, und
welches dem vertreter des siiden, Ham-Esau, zukommt.

‘28, 15. 4v-ma ist hinter g2 zu stellen.

28, 17—19. Es wimmelt von anspielungen. der ort von
bét-el ist der ,nabel?) der welt“, die stelle, wo der summus
deus, El = Anu wohnt, entspricht am himmel also dem
nordpol, der kibla, und ist darum die kibla fiir seine land-
schaft. die beiden hauptrichtungen sind ,vorn und hinten*
= unten und oben, kedem und ‘olam (s. 306) u. 8. w. wenn
der Babylonier und Orientale ja und nein andeuten will, so
nickt er nach vorn oder nach hinten (éveveverv) und sagt
entsprechend ann4 (dieses) — ja und ulla (jenes) — nein3).

1) das beachte man fiir die zuldssigkeit der umstellung der laute
beim motiv! genau wie in der gematrie.

2) babylonisch markas 8amé u irsiti, die stelle, wo himmel und erde
‘verbundep sind, d. i. der ,nabel“, die hochste stelle: der punkt Ninibs.

8) 8. Zimmern, Beitrige s. 88, anm, 4. annu ,,Orakel“ ist danach
das gleiche wie anna zusage: der gott sagt ja oder nein (vgl. das Urtm-
uand Tummim-orakel: d. h. U. und T. sind = ja und nein — annt und
ulla. mit ‘oldam = norden, ewigkeit (s. 306) vgl. in diesem zusammen-
Thange und unter dem gesichtspunkte der naiven sprachbildung assyrisches
ultu ul-la-a-ma seit ewig und ultu ullant-ma; ebenso TI"DJ’ (el-“eljon I).



damit sind die beiden weltrichtungen angedeutet, nach denen
alles orientiert wird: vorn und hinten, siid und nord, sonne
und mond. der nordpunkt gehort E1 — ihm entspricht das
pronomen des entfernt liegenden ’1 = ’ulla (al ,nicht“
u. 8. w.), der siidpunkt der sonne — ’n (annQ u. s. w.) der
nordpunkt ist bét-e/, sein gegenpunkt also bét-’~. das ist
die meinung des h#ufigen wortspiels: bét-el soll zum bét-
awen — bét-on werden. darin liegt dann die weitere an-
spielung auf On-Heliopolis, der stadt des sonnenkultes im
sonnenlande Agypten!), mit der auch Joseph d. h. die bib-
lische religion in beziehung gebracht wird. ’on oder *awen
= nichtigkeit (LXX paraira) = siiden ist das reich des ilu
mamman (= Saturn) = Mauuwre, der gott des reichtums
(gold = sonne = unterwelt). Oizig — sonne (oder gchwarz-
mond) ,,totet den einfiugigen (letztes mondviertel) Polyphem.

Auf ’n spielt als gegensatz deshalb m j°x an: 17. hier
ist (é#) nichts anderes als bét-e/. ,und dieses ist das tor
des himmels*. babylonisch heisst das bab-il, iiber dessen
bedeutung man den schopfungsbericht vgl.

oowm: anspielung auf Sichem, das fiir ,Israel die gleiche
bedeutung hat wie Bét-el (37, 19) fiir Benjamin und Ephraim.

»Er nannte den ort bét-el, aber 101z war der name der
stadt zuvor.“ iiber 10z und das asyl-motiv 8. bereits Gesch.
Isr. II, 8. 65: das asyl ist der hiochste punkt, der nicht be-
treten werden darf, im tempel entspricht ihm das adyton,
im weltall der himmel Anu-El's. der eine name ist also
laz. der satz wird aber in einer ganz unmoglichen weise
mit ’ulam eingeleitet. dieses findet sich in der bedeutung
»aber* nur hier und sonst héufiger bei Hiob, wo es einen
starken gegensatz ausdriickt. im sinne wie wir in & ein
heranziehen des ’n-motives finden, konnte hier dann das

1) und die bik'at "on Ameos 1, 5 ist wirklich die beka'a von Helio-
polis. das ist ein hiibsches beispiel, wie die anffassung der einheitlichen
altorientalischen kulturwelt unseren standpunkt vollig veréndert. diese
gleichsetzung, welche bereits von Hitzig vorgeschlagen worden war, wire
nach der alten anschauung ,ungeheuerlich“ (Alttest. Unters. s. 183, anm.)
gewesen. nun haben wir in der tat hier eine erwdhnung von Ba‘albek
im 8. jahrhundert.
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*l-motiv zu seinem rechte kommen. aber der sinn liegt tiefer,
das wort steht hier nicht als partikel, sondern urspriinglich
als name: der name des ortes war ’ulam, es liegt also eine
doppelte!) bezeichnung, doppelte iiberlieferung vor (aber
nicht zweier quellen, sondern ein hineintragen zweier mo-
tive). ’ulam ist die halle eines tempels oder palastes —
also der sitz der summus deus. ‘uldm ist aber = ‘olam,
dem nordpunkte. s. auch 35, 7.

28, 22b. ,alles was du mir giebst, davon will ich dir
zehnten“. der satz sieht tatsiichlich wie ein zusatz aus,
nicht als ob er verstellt wire. dieser zusatz ist aber ge-
macht worden von einem, der die bedeutung der motive
kannte, und der das fehlen eines wichtigen hier empfand.
Jakob befindet sich in bét-el, er hat also seine himmel-
fahrt. wie Muhammed seine ,gebiihr“ gegen Allah bei
der himmelfahrt als ,fiinf“ gebete (hm$-motiv) festgesetzt
erhiilt, so wird hier die ,zehnten“-gebiihr nachgetragen;
8. zu 14, 20.

29, 10. Jakob ist also der ,,wasserschopfer* wie Moses
(8. 426). das S53-motiv, das damit zusammenhéingt, wird stark
betont.

29, 20. ,die sieben jahre waren in seinen augen wie
einzelne tage*. es wird auf das motiv angespielt, das in der
legende als der schlaf der siebenschlifer in der hohle u. .
bekannt ist. die hohle = bdr — unterwelt (Gesch. Isr. II,
8. 77, 83). im orientalischen mérchen begegnet er als ,,schiissel-
zauber*: durch eintauchen des kopfes in das wasser?) glaubt
der betreffende jahre (in der regel sieben) verlebt zu haben.
der sinn driickt den grundgedanken der altorientalischen
zeitrechnung aus: alle zeiten sind kreisliufe, die sich ent-
sprechen: tag =— monat = jahr = lustrum = Cyklus =
Aion u. 8. w. die sonne am tage ist was der mond im

1) wol eher so, als dass 'ulam-10z zu fassen im sinne doppelter gottes-
namen, wie Hadad-Rimmon (Jahve-Elohim) u. s. w. )
?) wie die sonne in das wasser = unterwelt eintaucht, bor =
be’ér brunnen, ,Sieben-brunnen = Plejaden (sonnenbrunnen). — der
becherzauber (Joseph: 44, §) ist das gegenstiick dazu. der becher ist
die mondsichel (G. Hiising); die schiissel die sonne (= schwarzmond)?
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monat, die sonne im jahre, jeder planet in seiner umlaufs-
zeit, jede ,welt in ihrem umlauf; jedes ist ein universum?). _—_

29, 25. ,warum hast du mich betrogen?“ (nwm): an- —
spielung auf Rimmoén-Ramman und Samém-rim u. 4. das =
»trug“-motiv ist also auch das hohe-motiv: Jakob-Israel M\
ist der Mars?) = nibiru = El = mond = nordpunkt; wenn_se—
er aber in der unterwelt ist, ist er wie jedes gestirn unter- —--
welts- d. h. sonnengottheit d. h. er hat sonnenkraft. deshalb «—®
unterliegt er Laban, dem monde d. i. der oberweltsgottheit, <,
auch der betriiger wird betrogen, die oberweltsgottheit (voll- —-
mond) wird unterweltsgottheit (sonne, schwarzmond).

29, 29. 30. die schlussworte von 30 gehoren in 29: =
,da fiihrte er diese woche zu ende. und er diente ihm s
nochmals sieben jahre3), dann gab er ihm auch Rahel WKI
zur frau . . . und er liebte sie mehr als Lea.“

1) 5. Ex oriente lux II 2, s. §8. fiir tag = monat — jahr vgl. ib. —
s. 63, anm. 42.

?) ebenda I1, s. 50, anm. 28; Israel — jsr links; Arab.-Sem.-Or.
8. 188 und als ,streiter =— Mars. ,links* die unheilseite beim omen,
also = nein = ul (s. 427).

8) In Gesch. Isr. II, 8. 57, anm. 3 nahm ich anstoss an den zweiten
7 jahren, die ich wenigstens bei E nicht als urspriinglich ansehen wollte.
doch kann die aufenthaltszeit in der ,unterwelt d. h. die dienstzeit
(sklave, Ham s. 427) sowol 7 als 14 jahre betragen. auch Joseph ist 14
jahre als sklave in Agypten, dem ,lande der knechtschaft — Eden,
Istar durchschreitet bei ihrer fahrt in die unterwelt die sieben tore hin-
wirts und riickwédrts — in 14 stufen oder zeitriumen kommt man
also vom obersten himmel in die unterwelt (7 stufen) und wieder zu-
riick, also das gestirn zur culmination, zur ,himmelfahrt*. Paulus
2. Kor. 12, 2) ist ,vor 14 jahren bis zum dritten himmel* d. i. zum
himmel Anus entriickt worden, und jetzt, wo er schreibt, also 14 jahre
spater, ist er (vers 4) ,in das paradies entriickt worden®. er hat also
zum zweitenmale diese entriickung crfahren. die irdische stelle, die
dem ,paradicse“ und himmel Anus als ,nabel der erde* entspricht,
ist Jerusalem. nach Jerusalem wird Muhammed auch entriickt und auch
er hat seinen mi‘rag (himmelfahrt: Arb.-Sem.-Or. s. 203). im Galater-
briefe wird das gleiche prosaisch und niichtern aunsgedriickt (1, 18; 2, 1):
ich ging nach Jermsalem hinauf, um Kaiphas kennen zu lernen und
weilte bei ihm 15 tage (s. Ex oriente lux 112, s. 63: vollmondzahl, cul-
mination d. i. bimmelfahrt des mondes). . . . nachher 14 jahre spéter
ging ich wiederum hinauf nach Jerusalem.* beide stellen wollen also
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29. 31. da sah Jahve, dass ihm Lea verhasst war.

30, 10. zu den ,kiémpfen“ bei der geburt Naphtalis
8. zu cap. 49.

30, 11. hierher gehoren die worte aus 18, die dort als
glosse angesehen werden und den sinn stéren. Lea muss
bei der geburt des ersten sohnes von der magd betonen,
dass sie damit wieder ein gliick gemacht hat, also fehlen
die worte hier: :

»Da sprach Lea: zum gliick (= omen accipio), dass ich meine magd
meinem manne gegeben habe“.

80, 18. nicht ihren lohn (=ow) hat Gott Lea gegeben,
sondern den von ihr gegebenen kaufpreis ihr zuriick-
erstattet, denn sie hatte sich ihren mann fiir diese nacht
von Rahel durch die dada’tm erkauft.

30, 36. ,und er legte einen raum von drei tagen zwi-
schen sich und Jakob. Jakob aber weidete das iibrige vieh
Labans.“ von Laban ist vorher nicht die rede, er kann also
auch nicht das subject in citm sein. das vieh ist ja ganz
Jakob iiberlassen, sodass Laban garnicht fiir die wahl der
weide in betracht kommt. Jakob ist vollig freier unter-
nehmer fiir den besitzer, wie es das Hammurabi-gesetz
voraussetzt. das haben LXX gefiihlt, die deshalb lesen

2 zwischen sie — die sohne — und Jakob als subject
fassen. aber das wire steif. — was mit dem satze ausge-
driickt wird, ist die anlegung zweier lager, die natiirlich
nur von Jakob und Laban gelten konnen. dann ist der satz
also hierher von einer stelle gestellt, wo von zwei lagern
die rede war. das ist das motiv von mahanajjim, dem
doppellager. denn mond und sonne — als welche die bei-
den ,,zwillinge hierbei erscheinen — lagern nach dem zu-
sammentreffen im neumonde wieder in verschiedenen ,la-
gern“ oder ,stationen*, das erscheinen des hilal ist das ein-
treten in die erste mondstation, das beziehen eines neuen
getrennten lagers. auf das mahanajjim-motiv wird bezug ge-
nommen 32, 3: ,da nannte er den ort mahanajjim“, die

dasselbe besagen. im 2. Kor. (12. 11) fihrt er dann im bilde fort:
8o bin ich denn zum narren geworden: kestl, Nabal, der neugeborene,
vgl. auch Paulus als ben-6n s. 446, anm. 1.
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schilderung aber, wo zwei heerlager zwischen den-beiden
hergestellt werden, findet sich bereits 81, 25: ,und Laban
ereilte Jakob, und Jakob schlug sein lager auf auf dem ge-
birge .. .!) und Laban schlug sein lager auf auf dem ge-
birge Gilead. er liess aber einen weg von drei tagen
zwischen sich und zwischen Jakob.“ das doppellager
kommt aber erst zur geltung, nachdem das zusammentreffen
stattgefunden. dieses zusammentreffen ist der kampf des
lichtes mit der finsternis: das wird angedeutet in 31, 36:
da kimpfte er (Jakob-Israel!) mit Laban, und zwar ist dieser
kampf ein wortstreit wie der friihjahrskampf Wodans mit
Thor im Harbardliodh?). (Gesch. Isr. II, 8. 82, anm. 1).

30, 43 (und 30). prg-motiv, es gilt also von den zwil-
lingen: Peres und Zerach = Jakob und Esau = die zwil-
linge, Uzza und sein bruder — zwillinge, denn sie ,,geleiten
den wagen (narkabtu, der fuhrmann, vor dem die zwillinge ste-
hen), sein bruder ging voran u. 8. w. und Jahve schlug Uzza
(‘azaz = gabbar — haggag-motiv, also den einen der beiden
zwillinge, das lichte?) princip) und David ziirnte, weil Jahve
einen ,riss an Uzza gerissen (parag peres) hatte“. parag
zerreissen ,,durchschneiden von dem friihjahrsneumond, der
mit der ,sichel“ den schwarzen gegner zerreisst. hier ge-
wendet?) als ,,reich werden*: nach dem aufenthalt in der unter-
welt, dem sitz von fruchtbarkeit und geld, kommt der be-
treffende reich zuriick (Abraham, Isaak aus Agypten und
. Negeb = Mugri).

31, 2. ,,und siehe, er war nicht mehr mit ihm (ms) 8o
wie vorgestern“. das motiv der beiden vereinten zwil-

1) dass der name des berges ausgefallen ist, hat man bereits ge-
sehen; 8. Gunkel.

2) s ist 1T wie bei Jakob zu lesen statt des sinnlosen 1IN,

8) das dem tode verfidllt: mond durch sonne (Jahve, der im dunklen
wohnt!). v ’
4) andere wendungen sind: parasu (mit s!) assyr. trennen, ent-
scheiden; daher Sin in aufsteigender bahn als bél purusst und ebenso
Samas (beide = drachen- und Tiamatbesieger, auch entscheider von
recht und unrecht, falsch und wahr, licht und finsternis); parasu , liigen*
also = stand in aufsteigender bahn: der mond- und Mars-punkt, welcher
Jakob, dem betriiger, gehort.
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linge, der liebenden briider; am dritten tage sind beide wieder
getrennt, und zwar dreht nun der neue mond sein gesicht
ab vom alten und von der sonne — sie streben also aus-
einander, sind feindlich, wihrend der abnehmende 'mond,
vom vollmond bis zur vereinigung, es ihm zuwendet, also
zur vereinigung strebt.

31, 4. Jakob ruft nicht seine frauen hinaus aufs feld
(zu sich), sondern es ist umzustellen: ,jund Jakob schickte
aufs feld nach seinem vieh und sprach zu seinen frauen‘.
d. h. er lisst alles zum aufbruch zurecht machen. die
frauen sind schon bei ihm zu hause.

81, 5. 6. Die letzten worte von 5 gehoren hinter 6:
5,dass ich mit aller kraft euerm vater gedient habe, und der
£ott meines vaters war mit mir.“

31, 7. ,euer vater hat mich zum besten gehabt* (5nm):
vgl. die auffassung des friihjahrskampfes als wortstreit, ver-
hohnung zu 30, 36. ‘

,und er hat meinen lohn zehnmal geédndert®“. so
hier und 41. man sieht darin eine wendung von E, die in
30 bei J nicht mehr zum ausdruck kommt. es braucht aber
keine verschiedenheit der quellen, sondern nur eine uneben-
heit der darstellung vorzuliegen, welche sich aus der rich-
tigen anschauung des astralen vorganges ergiebt: der kampf
von licht und finsternis oder das zusammentreffen der zwil-
linge wiederholt sich am monde zwolfmal im jahre. das
erste mal hat die verabredung des lohnes stattgefunden,
dann hat ihn Laban zehn monate hindurch ,geéndert‘ —
das zusammentreffen findet nimlich immer in einem anderen
tierkreiszeichen statt — und beim zwolften kommt es nun
endlich zur auseinandersetzung — im frithjahrsmonde. iibri-
&ens ist der ausdruck gbnm vieldeutig — ,,veriindern, ver-
schieben*, aber auch ,,verschieben, hinausschieben*, also
schuldig bleiben. er ist eben von der verschiebung der
constellation jedesmal in das niichste tierkreiszeichen ge-
nommen.

31, 9. bxm ,er entzog“, ein motivwort, an dem die
«doppelwendigkeit deutlich zu tage tritt: xm gedeihen lassen
®. zu 15 und 16. :l

'Winckler, Forschungen III 6. gedruckt im mérs 1906. 20 -
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* 81, 18. ,ich bin der gott (oder der El) von Bét-el“ er-
scheint hart. in 35,7 ist wol der ursprung der lesart zu
suchen — was man vergl. die LXX haben deutlich eine
vermittelnde lesart zwischen beiden stellen: éyw el 6 9eog
6 bpdeg oou & Ty Tomy () therpag ete. sie haben also
awx Dpra ox 8 statt bx-nma gelesen und davon steht owpn
auch 35, 7. ;

31, 15. 16. wohl nicht, dass er sie verkauft hat, ist
was sie ihm zum vorwurf machen, sondern dass er ,,ihr
geld“ d. h. das fiir sie erloste eingestrichen, ,geschluckt®
hat?): Yow 8. zu 14, 24. denn die tochter zu ,,verkaufen
ist ja die pflicht des vaters, es wire im gegenteil eine
schande, wenn er es nicht tite, sondern sie verschenkte.
aber Laban hat es nicht um geld, sondern um dienste ge-
tan und das ist eine tirbatu, die nicht ziffernmissig berech-
net werden kann und die nur ihm zugute kommt. denn die
tirbatu, der mahlschatz, ist ja spiter mit der nudunnd, mit-
gift gleichgestellt worden, d. h. ist in eine solche verwan-
delt worden. das scheint hier schon durchzublicken.

Das ,schlucken — S5z — hat zur voraussetzung das
unterschlagen — genau wie in Gen. 14 (oder stehlen: =:s-
motiv 20 ete.). im jetzigen texte ist der ausdruck dafiir
(>»sr) in seine entgegengesetzte bedeutung (s. zu 9) ,,retten
gewendet worden?). das ist aber nur eine durch einschie-
bung von =wbx nach 9 entstandene fassung, dieses ist (mit
dem folgenden ») zu streichen und als urspriinglicher sinn
zu fassen: ,,denn all der reichtum, den unser vater unter-

1) eine andere wendung konnte man freilich bet hypothetischer
fassung hineinbringen: ,sind wir ihm nicht schon so fremd geworden,
dass er uns verkaufen wiirde, um auch noch das geld fiir uns zu
,,Schlucken“. in dem falle wire das verkaufen ein verkaufen als sklavin.
das ist aber nur in einem falle moglich: bei schuldverpflichtungen nach
Hammurabi § 117. und darauf scheint in einer- wendung der legende,
die aber nicht voll zur geltung kommt, tatsdchlich hingedeutet worden
zu sein. Laban war verarmt{ und Jakob hatte sich sein ganzes
vermogen angeeignet. das entspricht ja auch dom mondmythus.

?) ,was Gott vor unserem vater gerettet hat‘, denn ,was er ihm
vorenthalten hat“ ist nur notbehelf — dieses d. h. das durch Jakobs list
ihm zu teil gewordene haben sie ja. es handelt sich vielmehr um das,
_. - was Laban ihm vorenthilt.
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schlagen hat, gebiihrt uns und unseren séhnen.” das unter-
schlagene ist eben die arbeit Jakobs und ihre friichte, sowie
das etwa vorenthaltene (s. zu 7 nm) an lohn.

31, 19. bei der schafschur wird der dumme — wozu
der betriiger Laban jetzt im umlauf der zeiten geworden
ist — iiberlistet: Nabal — %w>o; brutus =— infans u. s. w.
Gesch. Isr. II, s. 188.

Rahel stiehlt — und Jakob stiehlt: a:a-motiv, das zur
unterwelt gehort (8. Gesch. Isr. II). der diebstahl Ja-
Kkobs wird aber umgebogen in ein ,betriigen des herzens*,
d. h. tduschen, iiberlisten!). diese wendung ist 8o harmlos,
dass sie im folgenden (26/27) noch einmal recht breit ge-
treten wird, wo aber das "33b a:mn in 26 sich deutlich als
einschub verrit, denn das einfache a:n kommt noch ein-
mal in 27. man vermutet daher, dass 25 in 19 nur ditto-
graphie vom folgenden 3% ist, also: Jakob betrog den La-
ban genau wie in 27: du hast mich betrogen. aber auch
die begriindung dieses ganab — ,jindem er ihm nicht sagte,
dass er fliechen wollte* — sieht wieder wie eine abschwéchung
von etwas urspriinglich wirklich gemeinten aus. wer in der
unterwelt, im hause der knechtschaft und des reichtums ist,
stiehlt dort auch ganz regelrecht: die Israeliten die gerite
in Agypten, die sohne Jakobs den becher Josephs (wenn
auch nur scheinbar). sollte der becher Josephs, mit dem
dieser wahrsagt, hier hineingespielt haben?) und urspriinglich
davon die rede gewesen séin, dass dieser (oder ein ent-
sprechender zaubergegenstand) entwendet wird, damit er
Laban nicht Jakobs flucht verraten kann? im lande der
unterwelt, der bosen sieben, hat man in der regel ein sol-
ches gerit: den zauberspiegel®) der stiefmutter. denn das
siidland ist das land der zauberer und hexen, die in einem
s.oberlande*“ verpont sind und sich mit dem oberwelts-
mond-, Jahve-) kulte nicht vertragen (zu 37, 19).

Eine andere vermutung bietet sich noch, welche er-
Xlidren wiirde, wie ein der bedeutung der motive kundiger

1) ‘kb = prs s. 432, anm.
?) da ja doch die astrale vorlage gegeben ist: s. 429 anm. 2.

8) = schiissel? vgl. ebenda.
29*
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leser darauf kam, die lesung 1¢b und bei der wiederholung,
die dann sein werk sein wiirde, lebab! hineinzubringen. er
wiirde ein 1b- oder besser 1bb-iotiv erwartet haben.
lebiba ist der kuchen, der eine rolle im Tammuz-kulte
spielt und den deshalb Tamar Amnon backen muss (2. Sa.,
13), wobei stets mit den beiden motiven 1bb und brh ge-
arbeitet wird. da letzteres die speise und essen bedeutet,
barah aber auch sehen (ba‘al bertt, s. 450, anm. 1) uad labab
ebenso ,,einsicht haben*, die kuchen ferner doch nichts ande-
res sein konnen, als die lebensspeise Anus, welche Adapa
vorgesetzt wird (dem wieder zu belebenden Tammuz —
der kranke Amnon), so liegen wol anspielungen auf den
,baum der erkenntnis*, d. h. den punkt des erkennens vor.
die ,,kuchen“ als ,lebensbrot werden im Jahvekult durch
die schaubrote dargestellt; owom omb, das sind die ,brote
des gesichtes“, das gesicht des mondes ist der vollmond,
der punkt des erkennens oder schauens (nordpunkt), also
brh- = ’akal-motiv. diese brote entwendet auch David,
als er vor Saul flichen muss. und Israel nimmt die unge-
sduerten d. h. siissen brote — kuchen zum feste des durch-
gang: pasah — nibiru = *br, mit beim aufbruche aus dem
lande der knechtschaft!), der ‘br-punkt ist aber der nord-
punkt.

31, 21. barah = barah; die wiederholung (20. 21. 27)
zeigt das motiv an; wenn der neumond am dritten tage
sichtbar wird, ist er dem gegner entflohen. (auch David
ist auf der flucht, als er die schaubrote entfernt, ebenso
wie Israel.) '

31, 24. 29. ,hiite dich, mit Jakob weder im guten
noch im bosen zu sprechen“, kann man doch nicht fassen,
denn Laban spricht ja mit ihm. wenn man dazu erginzt:
iiber diese angelegenheit (3. Gunkel zur stelle), so ergiinzt
man das wesentliche — und Laban tut es ja dann eigent-
lich doch noch, denn er spricht im guten dariiber. die
LXX haben nur sovnge, vermeiden also die schwierigkeit.
den text kann man nur fassen: ohne gutes, d. h. anders

!) das sklavenland = siiden; vgl. den stehlenden sklaven s. 409.
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als gut, bis herab zum schlimmen, so dass es zum schlimmen
kommt; als steigerung von ,ohne gutes®.

31, 28. rbaem du warst toricht: Nabal-brutus-motiv (s. 435).

81, 30. neooy noo: wird gefasst: weil du sehnsucht hast.
diese bedeutung scheint vorzuliegen ps. 84, 3; damit kann
man zusammenbringen Zeph. 2, 1, wo (s. Stade-Siegfried)
Steinerer die bedeutung ,bleich werden“ von 5o silber ab-
leiten will. wenn das richtig ist, so ist der zusammenhang
der, dass silber = griin (mondfarbe) — erblassen (vgl. p=~!).
der ausdruck an unserer stelle ist aber ein schones beispiel
fiir die ausnutzung der deutungsspielereien, die darin anklingen:
noo, Jakob ist reich geworden, silber ist das mondmetall,
also alle die fiille der anspielungen, welche Jakobs mond-
natur ermoglicht, liegt darin: er ist silber geworden, d. h.
er nimmt das mondlicht an u. s. w. iibrigens sind die worte
wol hinter bét abtka zu stellen: ,jetzt gehst du nach hause,
weil du —“. dann tritt der gegensatz zum gegenmotiv
besser hervor: ganab. '

31, 32. es ist umzustellen a hinter bea: ,durchsuche was
bei mir ist und nimm dir denjenigen, bei welchem du
deinen gott findest. er soll nicht leben vor meinen stammes-
gerossen. “

31, 36 8. zu 39, 36. mond — Ninib = Ja‘’kob = Mars.

31, 39/40. es ist zu verbinden: - =5% nam oM nan
.eine g. des tages und eine g. der nacht bin ich gewesen*.
genubat als substantivum. der sinn miisste sein: ein opfer
(arab. ganiba besorgt sein?), eine beute. man vgl. Joseph
(40, 15) und den in Agypten (!) erzogenen Genubat 1. Ko. 11,
20. das ganab-motiv tritt hier in seiner variation hervor:
arab. gunab der siiden.

31, 40. zum r~p = mond-motiv 8. Arab.-Sem.-Or.
8. 122. also m~p soviel wie mond, entsprechend der sonne
(39m), oder — kilte, entsprechend der hitze.

31, 45. ©; motiv 8. zu 28, 25 und unten zu 51.

31, 46. 54. wenn es hingehen mochte, dass Jakob in
32 kurzweg von seinen ,briidern“ im sinne einer stammes-
genossenschaft spriche (obgleich es auch da zu ,beduinisch“
wire), 8o ist es hier unmdglich. er hat keine ,briider®,
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gsondern sohne bei sich und von solchen zu sprechen, wire
durchaus nicht weniger im sinne des stammesbewusstseins.
der ausdruck erkldrt sich wieder einmal als aus dem stoffe
herausgeflossen: in der Josephgeschichte, die ganz genau
entspricht (s. 435), sind es eben die briider. das vorliegende
muster ist dem erzéhler so gegenwiirtig, dass er ganz ver-
isst, dass er den stoff auf einen vater und seine sthne
gemodelt hat. man hat sich natiirlich vorzustellen, dass
urspriinglich ein mythus die vorlage bildet, wo die gotter
briider sind. jedoch mag auch die verwirrung mit Laban
beim bau der beiden orte zu diesem versehen belgetragen
haben (s. sogleich).

31, 47ff. es werden zwei dinge gebaut, das eine ist
der gal-éd, das andere die mispa. deshalb wird zweimal
(46 und 54) gegessen, d. h. das festmahl gefeiert, welches
das opferfest darstellt — im mythus entspricht der pubur
ilani, die gotterversammlung im ,loosgemache, welches
dem ,obersten himmel“ entspricht. aus der mispa konnte
.durch vertauschung von » und > eine magseba geworden
pein. eine solche hitte keinen sinn, denn sie kann nicht
allein fiir sich stehen und sie ist nicht als auf dem gal-éd
stehend gedacht. sie ist aber nicht aus einfacher text-
verderbnis zu erkliren, sondern aus einer umdeutung ent-
standen, die einen sehr lehrreichen einblick in die verarbei-
tung der legenden durch die verschiedenen iiberlieferungs-
reihen giebt: bei P wird (35, 14 8. dazu) eine maggeba er-
richtet, dort, wo der kampf mit El stattgefunden hatte.
hier wird aber als grenze auf israelitischer seite der gal-‘éd,
auf der aram#ischen die mispa festgesetzt. das zeigt
_vers 52, wo zu fassen ist: ,ich werde zu dir hiniiber diesen
gal nicht iiberschreiten und wenn du zu mir heriiberkommst,
wirst du diesen gal und diese mispa (statt masseba) nicht iiber-
schreiten im bosen‘. jeder hat freien zutritt bis zur grenz-
station des andern. gemeint sind die beiden grenzstidte
Gilead und Mispa Gilead.

Daraus ergiebt sich, dass das zweite festmahl (a4) nicht
von Jakob, sondern von Laban gefeiert wird (was zur les-
art ,,briidei'“ — 8. oben — sein teil beigetragen haben mag).
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Die migpa ist durch das wortspiel in 49 gesichert. dass
dadurch zugleich die kosmische anspielung gegeben wird,
liegt auf der hand, die mispa entspricht dem tierkreis —
gophé Samtm'!) — der gal-‘éd dem parak-ilani, dem dariiber
gelagerten himmel Anus. zugleich wird das asyl- motiv
wieder in deutlichster weise angezogen, denn die mispa
wird erbaut, ,,damit sich verberge — d. i. zuflucht finde —
ein mann vor seinem niichsten“. (50 ist die begriindung
fir den gal-‘éd.)

Mispa ist also ein asyl, eine freistadt. unter den sechs
hebréischen ist Ramot d. i. Ramot-Gilead das im stammesgebiete
von Gad. dieses wird bekanntlich auch (Jos. 13, 26) als
Ramot-Mispa bezeichnet. auch unsere stelle spielt darauf an
und hat also diese gleichsetzung gehabt, denn in 51 ist ur-
spriinglich von der errichtung (I. nmm) einer masseba
(I. mispa) die rede gewesen: rdm-motiv (45).

32, 4. (8. auch 33, 14). Esau lebt im gebirge Se'tr —
das ist sein motiv (8. 422). es ist nicht Edom, sondern das
nordisraelitische im gebirge?) Ephraim Ri 3, 26. es ist das
Se-e-ri, von dem Abd-hiba von Jerusalem spricht: ,,von
Seri bis Ginti-kirmil (Gat-Karmel).“ dorthin kann man von
Mispa und von Gilead aus schicken, aber nicht nach Edom.
wie sollten boten von dort zu Jakob so schnell zuriick-
kommen und gar Esau ihm entgegen? es liegt also wieder
die verlegung nach dem siiden durch J. vor (s. 265). sachlich ist
die verbindung der heiligtiimer ‘mit dem westen von bedeu-
tung: von osten aus hat Manasse zweimal unter Jerubba‘al
und Saul den westen, das ,,gebirge Ephraim* erobert.

32, 8. =xm ,es ward ihm bange*. das ist schon durch
»,er fiirchtete sich“ ausgedriickt. es ist nicht an —=mx zu
denken, sondern an =x- ,er dachte sich einen plan aus‘.
denn er ist der wodvunzie, der listige. ob das verbum allein
stand oder das objekt (ebenfalls -x-) ausgefallen ist, ist un-
erheblich.

1) Himmelsbild. s. 28.
?2) vgl. auch dazu die doppelnamen der Simeonitischen geschlechter

ete. s. 269. .
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32, 16. fiinf herﬂen schickt er als minha Esau ent-
gegen, vgl. zur symbolik der 5 epagomenen (bamustu)
Gesch. Isr. II, s. 60, oben 8. 408, anm. 5.

32, 22. ,im lager”, d. h. er war die nacht iiber in
geiner mondstation gewesen.

32, 23. Jabbok: der name ist spiel mit dem ’ b k-motiv,
das (25, 26) angeschlagen wird!). es liegt auch verwirrung
yor, insofern es sich in der einen wendung um den iiber-
gang iiber den Jordan gehandelt haben muss (11). Esau
beherrscht wol auch Mahanajjim.

32, 29 und 30 sind umszustellen: der ,,mann“ fragt nach
Jakobs namen, dieser nennt ihn; dann Jakob nach dem
seines gegners, aber dieser antwortet ausweichend und segnet
jhn, der wortlaut des segens schliesst sich dann an.

33, 3. er verneigte sich siebenmal: vgl. die Tel-
Amarna-formel: er behandelt ihn also als den ilteren und
als seinen herrn?). .

33, 9—11. der ,kampf“ in 32 ist der neujahrskampf
gwischen mond und sonne — das ‘Harbardliodh (vgl. 8. 432).
Jakob und Esau sind mond und sonne, deshalb wird hier
noch einmal das Pna-el-motiv angedeutet: ,jich habe dein
antlitz gesehen wie das antlitz eines gottes“. das wort
des streitmotives, d. i. rtb (s. zu 31, 86), wird angedeutet in
9: rab (,ich habe viel“). auch der segen wird gewaltsam
(11) hereingezogen, gehort also in den zusammenhang. —
,»und er drang in ihn*“ vgl.'32, 27 ,ich lasse dich nicht“.

33, 14. 16. Se'ir 8. zu 32, 4. nach Edom zu kommen
konnte er ihm doch nicht versprechen. der ort ist deutlich nicht
allzu weit gelegen. :

38, 17. ,er baute sich ein haus“ wird iibersetzt trotz
allen Beduinenfanatismus. es ist diesmal ein zelt.

1) es erscheint als ap k-motiv bei Joseph 43, 31 und Esther 5, 10
(vgl. s. 87, anm. 1); s. auch 1. Sa. 13, 12.

2) die erkldrer verstehen das nicht; vgl. Gunkel: ,eine ganz iiber-
schwenglich respektvolle ehrenbezeugung: wir sollen lachen. Dilimann
zeigt wenig verstindnis fiir die alte sage, wenn er die demut Jakobs
widrig nennt; ebenso aber auch Delitzsch, wenn er glaubt, Jakob
schime sich seiner siinde.“
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33, 18. ,und Jakob kam wolbehalten nach der stadt
Sichems“. wie sollte er sonst hinkommen!) und wird das je
betont? da im folgenden Sichem person ist und auch darum
allgemein hier so gefasst wird, so kann man nur iibersetzen:
er kam nach Salem, der stadt Sichems. also Salem gilt
als i#lterer name Sichems. das hat die iiberlieferung in
14, 18 erhalten: Malki-sedek, der kinig von Salem -— Sichem,
also Sichem ist ort der handlung. damit wird auch Ri 6, 24
— mit weittragender geschichtlicher bedeutung! — klar:
,er nannte ihn Jahve- (ist natiirlich eingesetzt fiir Ba‘al-)
Salem. der zusammenhang mit dem ba‘al-bertt von Ri 9
ist damit gegeben. vgl. auch zu 34, 21; 37, 14.

33, 19. 20. parallele zu der erwerbung von grund-
besitz durch Abraham in Mamre: ,.er erwarb* kand’- motiv.
darum muss der jetzt durch ,gott Israels“ ersetzte name
der der von Jakob gegriindeten kultstatte gewesen ‘sein:
€el-kdné (zu 25, 10).

Hingt das geschichtlich mit der eroberung durch ,,Israel-
stimme susammen? diese erobern Salem mit dem heilig-
tume des ba‘al-bertt (das aber sich nachher behaupﬁet) und
errichten das des el-kéné oder el-kanna’?

34, 10. 21. Der vertrag bezweckt die verschmelzung
zweier stimme oder die aufnahme der bené Ja‘kob in Si-
chem, d. i. in die stadt. sie entspricht also in der isla-
mischen geschichte der ‘aufnahme der sekte Muhammeds,
seiner muhégiran, in Medina. auch dort spielt das ‘kb-
motiv?) eine rolle, die benennung bené ja‘kob gehort also
zum zusammenhang der motive. also mit ‘akab héngt das
biindnis zusammen, welches zwei gemeinden eint. im he-
bridischen macht sich das wortspiel schwerer, denn die auf
die beiden Dioskurengestirne passende bedeutung des stammes
erscheint nicht gebrduchlich zu sein, im arabischen passt
sehr gut: abwechseln wie tag und nacht.

1) schon Wellhausen hat deshalb auch anstoss genommen und will
(Composition des Hexateuch” s. 216, anm.) verbessern ,05W: nach Si-
chem, der stadt Sichems“. — bekanntlich haben LXX, Vulgata und
danach Luther richtig das wort als stadtnamen, nur dass man dann

einen anderen ort in der ndhe von Sichem annahm.
2) denn die verabredung findet in ‘akaba statt,
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Die verabredung dabei ist: wohnen, sahar und ahaz.
das erstere ist klar, aber das zweite und dritte sehr deute-
fdhig. sahar nimmt die jetzige iiberlieferung als umher-
ziehen, um das vieh zu weiden. wenn man sich aber vor-
stellt, dass es alter terminus ist, so kann es in den vor-
lagen, den rechtsbestimmungen, eine ganz andere be-
deutung gehabt haben, ndmlich handel treiben. und ahaz
ist in der babylonischen rechtssprache, die hierfiir mass-
gebend ist, das wort fiir heiraten!). dann wiirde also
der vertrag die termini fiir handel treiben und heiraten
enthalten und die abmachung hieriiber bildet bekanntlich
das wesen der aufnahme in die stadt als biirger: con-.
nubium und commercium werden durch das ‘kb?) ge-
schlossen, wie bei dem entsprechenden ereignisse in der ro-
mischen legende: der aufnahme der Sabiner in den ver-
band Roms. beide legenden sind also innerhalb ihrer ge-
schichte gleichbedeutend. zu’ahaz — heiraten vgl. zu 17, 21.

34, 21. Selémim: ,diese minner sollen Salemiten
sein mit uns*“ — cives Romani sunto, vgl. zu 33, 18.

34, 25. Simeon und Levi gehen in die stadt ,,in sicher-
heit“. wie sollen sie sonst in eine befreundete stadt gehen?
deshalb hat man empfunden, dass etwas nicht in ordnung ist,
und dem worte etwa einen sinn wie ,,in aller geméchlich-
keit untergeschoben. dann ist es aber iiberflissig. dagegen
fehlt es dort, wo die betonung der sicherheit ndtig ist —
nimlich auf der seite der einwohner; es gehort also hinter
gwan>: sie waren . . . . in sicherheit. diese sicherheit
giebt den beiden die moglichkeit, sie niederzumachen.

Das motivwort ax> muss dabei noch anderer deutungen
fihig sein, als ,,da es sie schmerzte“. denn das wund-
fieber von der beschneidung ist doch eine schlechte be-
griindung. man wiirde erwarten, dass sie einfachschliefen.
das motiv erscheint im Homerischen epos als der nichtliche
iiberfall des trojanischen lagers durch Diomedes und Odys-
seus (Ilias 10).

1) wobei ebenfalls dahingestellt bleibt, ob die jetzige fassung es
noch so versteht.

2) also der ‘k b-punkt (Jakob = Mars) ist der des connubium =
¥ = ,erkennen“.



— 443 —

34, 29. sie rauben alles: ihren besitz, ihre kinder und
weiber und alles, was in dem hause war“. waren be-
gitz, kinder und weiber nicht darin? man lese im dekalog
nach, was bét ist: ,,weib, kind, magd, vieh oder alles was
sein ist“. also miisste man die letzten worte als ,.glosse*
streichen. sie sind aber alt und bedeuten: und alles, was
im tempel war, dem tempel des Ba‘al-Salem (s. zu 33, 18)
oder Ba‘al-bertt. '

34, 30. “kr ist motivwort.

35, 1. ,gehe hinauf*“ (mb»), wie nach Sagila. barah
fliehen, das fluchtmotiv: Muhammed flieht auch und hat
seine fluchtgenossen bei sich. darum hier ,alle, welche
mit ihm waren* (neben seinem ,hause*). also die muha-
giran der legendarischen vorlage.

85, 4. ,er vergrub sie unter der erde“. vgl. den
Zemzem-brunnen'), bei dessen ausschachtung die beiden
goldenen gazellen (das zwillingszeichen) gefunden werden?),
die einst dort vergraben worden waren. es ist der Nibe-
lungenschatz, der dort fiir immer vergraben wird, bis ihm
der erloser der welt wieder findet. das hat die LXX noch
gehabt, denn sie fiigt hinzu: xow &mwleoey adra Ewg Thg
onuegov Tuegag. in der unterwelt liegt das gold.

35, 5. die bené Ja'kob erscheinen als ‘akaba-leute:
sie haben allen fremden gottern entsagt, wie die von “akaba3),
es ist also bezeichnung der sekte, des neuen bundes, der
natiirlich auch als stamm erscheinen wiirde. die bené d. i.
der stamm Jakob aber nicht: die sohne Jakobs.

35, 7. Sx-mmabw 8. zu 28, 19. ,,denn dort enthiillte
sich ihm gott“ : motiv der entschleierung — erkennen —
vollmond -— =x-.

35, 8. die amme der Rebekka wurde begraben ,unter
der terebinthe, welche in Bét-el steht*“. es ist umzu-
stellen bn=nv23 j587 nnon; das doppelte rn zeigt an, dass
Joxm ausgelassen worden war und nachgetragen wurde. es

1) brunnen, unterwelt — wurzel des paradieses s. 312.

2y Ibn Hisam s. 94.

8) sie sind am ‘k b = nord- = vollmondpunkte geworden: wissende
(mysten!) statt unwissender (schwarzmond: kestl, nabal, infans: gahilijjal).
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ist die terebinthe des weinens, welche in Bét-el der eiche
More oder Mamre von Sichem entspricht; das motiv des er-
kennens — dem des sterbens des Tammuz und daher klage-
motiv, der gegensatz zum pnx-motiv.

35, 9—15. die umnennung Jakobs findet dort statt,
wo der kampf mit El ausgefochten wurde; das ist bei J E
an der furt, dort, wo es durch das wasser geht (31). wenn
hier Bet-el urspriinglich ist, so liegt die Eridu-Babel-wendung
vor, wonach am heiligtum unter- und oberwelt vereinigt
ist, also bét-6n und bét-el. Marduk erhélt die weltherrschaft
" und einen neuen namen (nibiru, bans4) nach besiegung der
‘Tiamat d. h. nach durchschreitung der wassertiefe. die
errichtung der masseba erklirt, woher diese in 31, 51 stammt
(8. 438) und beweist, dass der zusammenhang der legenden
noch klar war, als man dort den ausgleich herzustellen suchte.

35, 15. das ow ist so iiberfliissig, dass es sich nur als
anspielung erklirt: auf m, Sem — Anu — deus summus;
vgl. zu 11, 4.

85, 16. 19. ,es war noch eine strecke weges bis
(ehe) man kam nach Ephrata“. man fasst kibrat als ,,ein
wegmass nach dieser stelle und 2. Kd. 5, 19, denn 48, 7
ist nur eine wiederholung unserer stelle und beweist nichts.
die LXX haben Zyevevo ypixa qyyioev yafoade eig yny édewy
ete., sie haben also wol noch ein verbum (am nichsten liegt
a+p) gelesen und statt ‘6d dann ‘ad gefasst: als er war nahe
bei (vgl. 9 3-p, 2. Sa., 20, 16) kibrat ha-’ares. auch wenn
man das verbum der LXX wegldsst, kann man denselben
sinn unterlegen: als er war an kibrat ha-ares. das wort
kibrat ist nur noch aus dem assyrischen bekannt!), wo die
kibrat irbitti zweifellos die vier weltteile oder vier welt-
gegenden bezeichnen. damit kann man eine bedeutung wie
lateinisches fines — ,grenzen, enden* vereinigen, denn
alle solche worte fallen unter den grundbegriff des einteilens
und beendens. dann heisst kibrat ha-’ares die landes-
grenze und das wird durch die folgenden worte bestitigt:
»da wo es nach Ephrata geht“, denn so wird stets die

1) denn das phonicische W2W N2> der inschrift von Ma‘sab ist
selbst der erklirung bediirftig.
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grenze bezeichnet!). also: als er an der grenze des
landes war, wo es nach Ephrata geht.

Eine solche bedeutung passt auf jeden fall auch besser
2. Ko. 5, 19: (Naeman) ging von ihm kibrat [ha so LXX
zn¢ yngl-’ares, wo ,.eine strecke landes* (im sinne von assyr.
- kaspu kakkari) ziemlich sinnlos ist, denn es muss heissen:
er ging nach hause. das wiire also wenigstens gesagt mit:
er zog von ihm weg nach der grenze des landes.

Das ,,grab Rahels*“ befindet sich an der grenze des
landes und Ephrata ist ausserhalb des ,Jandes* gelegen, d. h.
es gehort zu einer anderen landschaft, oder vielmehr es ist
eine andere landschaft. welthe, ist dann weiter zu unter-
suchen, denn es liegt bei allen glossatorischen erklirungen
und gleichsetzungen jetzt stets der verdacht vor, dass sie
willkiirlich und im sinne der verlegung des schauplatzes
durch die spitere iiberlieferung gehalten sind. die gleich-
setzung von Ephrat und Betlehem?) beruht auf unserer stelle
und hier ist sie glosse, gerade wie ,Kirjat-Arba, d. i. Hebron*
der Abrahamlegende. und zwar gehort diese glosse in
vers 16 und das ,Ephrata® ist nur das stichwort, welches
die randglosse anfiihrte. demgemaiss ist in 19 zu fassen:
»und Rahel starb und wurde begraben am wege und Jakob
errichtete eine masseba auf ihrem grabe*.

Die grenze Benjamins?) soll offenbar durch die errichtete
stele bezeichnet werden — also die grenze gegen Ephrata
— das spricht fiir die nordgrenze, also gegen Ephraim hin.
Jakob kommt ja aus Bét-el, er will also wieder nach Si-
chem ziehen. die bezeichnung der grenze durch eine grab-
stele kehrt wieder in der legende*) von den ,altdren der
Philainoi* (arae Philaenorum), welche die grenze des kartha-
gischen gebietes gegen Kyrene bezeichnen. die beiden sind

1) vgl. ,da wo es nach Hamat geht** = pass (iibergangsstelle) nach
Hamat als nordgrenze Israels.

2) vgl. Gesch. Isr. II, s. 142, 148. es ist fiir die verfolgung der
frage der zusammenhang zwischen Ephraim (gebirge Ephraim) und
Ephrata zu beachten: ib. s. 151. 234 u. o.

3) zur bestimmung der stelle selbst und damit auch der lage von
Ret-el (Nebi Samwtl) vgl. Lepsius in ,,Das Reich Christi* VI, s. 116.

4) bekanntlich auch in der sage von Uri und Glarus in der Schweiz,
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wieder die beiden gegenpunkte mond und sonne, nord und
siid, und auf zwei wird auch hier angespielt: Jakob ist
von Bét-e/ kommend an den or-punkt (8. 427) gelangt und
dort wird ihm der ben-on geboren, den er in den gleich-
bedeutenden, aber nach der ost-kibla gutes kiindenden ben-
jamin umtauft?).

35, 22. die schindung — das motiv von urvater und
mutterincest?): ,,und Jakob horte es“ — anspielung auf das
folgende motiv®): rw= sehen — Ruben, »=w héren — Sime’on,
der zweite sohn. hier scheinen Ruben und Simeon, nicht
Simeon und Levi, als die ,zwillinge*“ gedacht gewesen zu
sein?). ausgefallen ist natiirlich der fluch, der Ruben ge-
troffen hat (49, 3). er entspricht dem fluche Hams.

36, 5. Je' 08 — arab. Jaghath ist nicht mond oder sonne?),
sondern der, welcher im weltenkampfe hilft, also der ,,retter,
neger, d. i. Nebo-Marduk (8. 280), der morgenstern. dieser
wird dann freilich als Nebo — mond (8. 288, 295 anm. 1);
Ja'lam, ,der welcher weiss* = sonne, yiog 6g wavt Epopg
xat wevt Emazove®), die sonne — unterwelt — ort des
wissens, der weisheit, Chokma, Ea, logos, mummau (s. 301);
Korah kahlkopf = mond (s. 295). die aufzihlung entspricht
der lehre des Athtar-landes Arabien: der mond Babyloniens
steht an dritter stelle, der morgenstern an erster. Arabien
ist das land der morgensternanbeter?).

1) Bon-jamin als der jiingste und als ben-on ,,unheilskind*, welcher
seiner mutter den tod bringt. so bezeichnet auch Paulus (vgl. zur
symbolik s. 430, anm. 3) sich 1. Kor. 15, 9 als zwoélften der apostel und
zuletzt hinzugekommenen als fehlgeburt éxrpwua also als ben-0n.

?) es ist dabei zu beachten, dass die kibla el und 'on altbabylonisch
ist, wihrend jsr (Sem’ol) und jamin der (ost-) kibla Babylons ange-
horen. also eine umdeutung der motive, welche auch ihre politische
bedeutung kat.

%) Stucken, Astralmythen s. 219; Studien zur altorientalischen
Mythologie s. 46 ff; vgl. Ex oriente lux II 2, anm. 46.

4) also seh- umd hoér-motiv; vgl. anm. 5.

5) wie Arab.-Sem.-Or. s. 217 angenommen.

6) vgl. anm. 3, das zwillingsmotiv auf Helios angewandt.

7) Babylonien = mond, Agypten = sonne, Arabien = Venus:
Sarracenen s. Ex oriente lux II 2, anm. 20.
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86, 6. 7. ,er zog ins land . . . . .. vor Jakob“. die
beiden trennen sich wie Abraham und Lot, die beiden zwil-
linge. da Jakob-Israel im lande des nordens oder der linken
bleibt, so muss Esau nach dem des siidens, also (Ben)jamin
gegangen sein. das ist wol weggelassen worden, weil es
nicht zu Se'ir — Edom passt. aber Se‘Ir liegt in Benjamin
(s. zu 32, 4) und dessen heiligtum ist Bet-el oder Bét-on.
also in diesem Se‘ir wohnt Esau als gegensatz zu Israel-
<Jakob in Sichem. hinter =~>w ist 1y zu streichen, die glosse
-,das ist Edom*, welche die verlegung nach dem siiden be-
ssagt, bezieht sich auf Se'fr.

37, 2. ,Joseph war als hirte mit seinen briidern bei
«den schafen“. Gunkel empfindet richtig, dass daran etwas
myicht in ordnung,ist und erginzt: ,[er emporte sich iiber]
«Jqje sohne von Bilha und Silpa*. aber das, was dasteht,
ZE=iebt einen guten sinn: er war erst 17 jahr alt und war
— ... bei den schafen und zwar war er als na‘ar (d. i
«Jijener, gehilfe) bei den sohnen der Bilha und Silpa*“. er
X st noch kein mann und muss aushilfedienste tun. die rolle
«Jer jiingeren gottheiten Marduk und Nebo gegeniiber den
Zsilteren zehn der anderen monate (10-monatsjahr, das angeb-
Aich ,iltere“, romisch Romulusjahr!) tritt hier hervor.

Das folgende wird allgemein gefasst: ,,was schlimmes
RAhnen nachgesagt wurde, oder gegen sie vorlag, brachte er
~wor seinen vater. es steht einfach da: er brachte ihre
machrede schlimm vor seinen vater, d. h. er verliumdete
sie oder verklagte sie — ob mit recht oder unrecht, ist
gleichgiltig. Nebo oder Marduk als sukal oder abkal, der
sprecher, erscheint in seiner sprecher- — morgenstern-natur
als der Lucifer — teufel — Satan — be‘el debaba (assyr.
«libbu rede, angelegenheit, dababu denken, sinnen etc.). der
abkallu bringt zunichst die ,rede vor den konig, er ist der
“berichterstatter, der vortragende rat; wie er es tut, davon
hiingt alles ab. der be'el-debaba wird je nachdem zum
fiirsprecher oder ankliger?).

1) also er ist der sprecher, der sachwalter, der nebt’. s. jetat
»Religionsgeschichtler und Geschichtlicher Orient* s. 23.
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Als dienender, als sklave érscheint Joseph, und zwar
bei den sthnen der beiden nebenfrauen. diese haben 5,
wihrend Lea 7 kinder hat: die Hyaden und Plejaden —
mond und sonne; den dienst empfangen die herrenséhne
. — mond, die den kindern Sems entsprechen. den kindern
Leas — siebengestirn, sonne, dunkelmond kommt das nicht
zu, denn sie sind selbst — Ham — diener?).

Um mond, sonne und morgenstern handelt es sich im
friihjahrskampfe (s. 280) und der morgenstern muss dabei
dem monde beistehen. also die fiinf sind der mond, jeder
prozess — dibbu — ist ein kampf. Joseph hilft seinen
herren nicht so, wie er soll, der mond wird im friihjahrs-
kampfe bedringt und ‘Nusku — Nebo (s. 295) soll die kunde
davon zu Ea bringen (8. 59). hier, scheint aber in dem einen
ausdruck zweierlei zusammengeworfen zu sein: dibba ra‘a
= iible kunde d. i. die von der bedringtheit des mondes
(== die 5) und der bedringung durch die sonne (= die 7).
das ist veranlasst durch den wegfall der 7, nachher tritt es
aber wieder hervor, denn es sind tatsdchlich nur die Lea-
sohne, welche sich an ihm richen.

37, 3. er war Jakob im alter geboren — Joseph und
Benjamin sind wie Manasse und Ephraim?) — Marduk und
Nebo, welche die rollen wechseln. hier erscheint Joseph
als Benjamin, denn dieser ist das kind von Jakobs alter
(44, 20). Joseph als heros von Bét-el (zu 37, 19), Bét-el
die kultstadt Benjamins. :

37, 4. 8. zu 11. — sie vermochten nicht mit ihm zu
reden zum guten: owded als motivwort des Sichemmythus,
das bei dem gegenpart von Salem-Sichem freilich nicht
angebracht ist. zu dem ba‘al von Bét-el (37, 19) oder Bét-6n
kann man nicht sagen: Selem oder $aloms).

1) Arab.-Sem.-Or. 8. 21.

?) Gesch. Isr. II, s. 74.

8) jeder sekte gebiihrt ihr gruss, der mit ihrem kulte in iiber-
einstimmung stehen muss. die $1m-sekte, der Islam (Ex oriente lux
112, 8. 59), hat demgeméss als gruss: ,salam ‘alaika“ — und wenn ein
nicht- Muslim ihn anwenden wiirde, so wiirde er 'zur antwort er-
hdlten: al-salam ‘al-al-muslimin, der salam dem #1m-manne! jeder
Beduinenstamm hat seine besonderen grussformeln, die damit zugleich
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87, 5. ,und sie hassten ihn noch mehr* gehort hinter 9.

37, 7. wir sammelten #hren: Hwixn :'lm = “1m-
motiv zu Bét-el, der stadt Josephs, gehorig, die fiir Ben-
jamin die kibla bildet; 8. zu 25, 9; 85, 7.

37, 8. 1. bwn statt b» (vgl. 27, 89): ,,8ie hassten ihn noch
mehr um seines traumes willen, als wegen seiner klat-
schereien. ’

37, 9. 10. hinter 9 sind die worte aus 5 einzuschieben.
dann ist das wahrscheinlichste, dass dasselbe subjekt blieb
und dass es die briider waren, welche dem vater den
traum erzidhlten. das ergiebt auch einen besseren sinn. die
lesart ist entstanden durch auslassung von wrx zwischen
man dx vwon. das wort wurde als zwischen beiden einzu-
schaltend nachgetragen und statt 1-pd~ nur der letzte buch-
stabe 1 angefiihrt. so entstand die dublette statt vax x
X Tpon: ,,da hassten sie ihn noch mehr und es erzihlten
es seine briider ihrem vater und der ziirnte ihm*.

37, 11. nachdem er eine zurechtweisung vom 'vater
erfahren hat, ist der allerungeeignetste augenblick, um
eifersiichtig auf ihn zu sein. das mussten sie sein, als der
vater ihn vorzog. die drei ersten worte des verses ge-
horen also in 4: ,sein vater zog ihn allen seinen briidern
vor. da waren seine briider eifersiichtig und sie hassten
ihn“. so erhilt man die richtige reihenfolge: eifersucht und
hass in 4 und vermehrter hass jedesmal nach der erzéhlung
des traumes in 8 und 9/10. jedoch erwartet man an letzter
stelle noch eine weitere steigerung und diese konnte jetzt
in vers 18 versprengt sein, wo die worte als den zusammenhang
storend bereits erkannt sind: ,jund sie hassten ihn noch
mehr und verabredeten sich, ihn zu téten. und sie erziihlten
es ihrem vater u.s. w.“

87, 14 Das tal (I) Hebron in der landschaft von Sichem
(zu 14, 13)! er soll nach dem odv sehen: §1 m-motiv. — man
wiirde erwarten, dass Joseph den mann befragt, nicht dieser
ihn. es ist das Szu-motiv, das am ntbiru-punkt == Sichem =
§1m hiingt: Sa’al ,,der befragte” = Samu-el = mond u.s w.

ein 8ibbolet bilden. so hatte auch jede zunft ihren handwerkgemdssen
gruss und ebenso das , kundentum‘ bis auf den heutigen tag (,, kenn kunde*).

Winckler, Forschungen III 5. gedruckt im miirz 1906. 80
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der engpass — nibiru ist die stelle des befragens: die
Sphinx und Oedipus (der hinkende = mop = apr, Jakob
als mond-Mars, der hinkende teufel, der hinkende der bei-
den biocke Thors u. s. w).

37, 19. ,siehe da kommt der triumer. ba‘al ha-
halomoét ist der traum-ba‘al genau wie ba‘al harran der ba‘al
von Harran und ,,der wanderer*. Joseph erscheint also als
der heros des lnzortes: hallazeh statt ha-ltzi-der ,Traum-
ba‘al von L0z (s. zu 24, 65); hier tritt wieder eine vertau-
- schung mit Benjamin zu tage (37, 3), denn Loz — Bét-el
ist die kultstadt Benjamins. dort muss also Nebo sein, was
in Sichem Marduk ist, das jahr bei der anderen tagesgleiche
beginnen u. 8. w. jede hauptstadt ist ein laz, also vor allem
Sichem. vielleicht ist deshalb dieses gemeint, nicht Bét-el;
vgl. ebenso Ri 6, 20: halldz in Sichem! und s. 376!

Als ba‘al von Lux ist Joseph also ein ba‘al-halomot:
Bét-el — On hat wie die gestalt Josephs dgyptische
lehre nicht die babylonische, also sonnen- nicht mond-kibla.
deshalb ist fiir sie kedem und ‘olam (s. 31 ff.) umgekehrt.
haléom traum — ‘olam — also der traum-ba‘al von Bét-elL
ist nach #dgyptischer kibla das was der ba‘al-berit der ,,schau-
ba‘al“ nach der (altbabylonischen) mond-kibla istl). es
handelt sich hier um den gegensatz der beiden heiligtiimer,
der historisch von hochster bedeutung ist. als heros von Bét-el er-
scheint dann Joseph als traumba‘al, d. h. traumdeuter. esist das
wesen der siidgottheiten (sonne), zu zaubern und triume zu
deuten. die hexen und wahrsager stehen im schutze der
unterwelt, also der sonne. deshalb ist fiir Israel Edom
" (Se‘fr) ihr land. der mondkult ist ihnen feindlich: er ist
licht, er sieht und weiss, er wird deshalb befragt und

1) ba'al berit babylonisch bartt sehen = ™9 (M11) = 1Y weiden
mond als ‘hirt). Se’ol ist also = unterwelt bei gilid-kibla. — die lehre
von Byblos mit ihren ausgesprochenen beziehungen zu Agypten Idsst
ebenfalls die siid-kibla oder doch wenigstens deren einfliisse vermuten.
dort werden als séhne der Ba'u (d. i. Tiamat) Aion und Protogonos d. i.
‘olam und kedem in dieser reihenfolge genannt!

?) vgl. jetzt Religionsgeschichtler und Geschichtlicher Orient s. 61,
anm. 2.
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gibt klare antwort. bei einfiihrung des mondkultes werden
die hexen und wahrsager ausgerottet?): Saul ist ihnen feind-
lich. er hat das Benjamin, dessen kultort Bét-el ist, unter-
worfen und dessen kult also geidindert.

37, 20. das Tammuz-motiv.

37, 24. ,um zu essen“. das ’akal-motiv ist unerliss-
lich 8. zu 14, 24. vgl. auch die gotter im puhru!

37, 25. umstellung,.

37, 28. vy~ in Sichem-ntbiru (Mabortha.

37, 29. 30. pnoriw zur anspielung s. zu 28, 17; das
motiv wird aufdringlich gebduft: xa »x rox urmsw.

87, 83. Joseph ist ,zerrissen“ vom wilden tiere, er ist
tertpha = schwein — Tammuz. Gesch. Isr. II, 8. 76.

87, 35. bax steht auffillig.

38, 4. die drei namen ‘er = ‘Ir stadt — vgl. den
vermuteten namen des sohnes Henochs (s. 95). die stadt
ist die oberwelt (8. 353), also der gegensatz zu ’6n (8. 428):
’6nan; neben diesen zwei der drei grundgestalten (vgl. die
heiligen drei konige ete. 8. 31ff.) muss dann noch der sum-
mus deus stehen: Hb¢ — Hw (8. zu 49, 10) = §1'm, ntbiru, aps!
hier wird Séla als ,trug® gedeutet, deshalb wird er in Ke-
ztb geboren. der summus deus, das heil (§1m) der welt,
der herr der neuen welt (mumma) wird aus dem unteren
teil der alten geboren: Mumma aus Tiamat ete. (s. 312).
das ist also. die unterwelt, das reich des truges und der
diebe (8. 35 u. 6. 353). vgl. auch die drei brunnen (s.170)
und die drei s6hne Jesajas u. 8. w.

An den schluss von vers 5 gehoren die in 26 geratenen
worte: ,und er erkannte sie nicht mehr“, die dort vollig
sinnlos sind. :

88, 9. my~womd der gequilte ausdruck zeigt ohne wei-
teres, dass eine feststehende formel, ein motivausdruck des
mythus umgedeutet ist. der mythus ist!) der von Kronos,
der seinen vater Uranos entmannt, wobei durch das in den
Ocean gefallene glied neues leben entsteht, in der parallele
die schindung der urmutter durch ihren sohn (mutterincest
8. 395, Tiamat-Mummua). ,Onan verdarb die erde“ Onan ist

1) vgl. Stucken, Astralmythen s. 204. '30.
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Uranos, der die mutter erde vergewaltigt hat, was die ver-
anlassung zu dem ,verluste des samens“ wird. man beachte
-wie die phonicische kosmologie auch den bau der ersten
stadt damit in beziehung bringt: ,,danach (nachdem er seine
mutter an Uranos geriicht) fiihrte er eine mauer um seine
‘burg auf und baute als erste stadt Byblos*“l). also ‘&r — “tr!

38, 21. 23. = nd hier giebt es keine kedésa*“. doch
wol anspielung auf den kult des ortes. wahrscheinlich liegt
ein witz vor,. der besagt, dass die kedésa nicht nach ,, énaim
-am wege“ gehort. die worte b pwa &t sind glosse zu
=2, gehoren also dahinter: ,hier, das ist in ‘énaim am wege*:.
also kein hf" statt des consonantenbestandes von ht’. —
dieses 2 ist gewihlt genau so wie mw (87, 19), um ein
motivwort anzudeuten, denn e8 wird zweimal wiederholt
und dann noch durch ma in 23 aufgenommen. liegt also
eine #hnliche anspielung auf den ortsnamen vor? vielleicht
liegt hier der schliissel zu ,hier giebt es keine kedésa‘.

38, 26. 8. zu 4.

39, 2. ,,und er war ein gluckskmd“ ist nicht als glosse
auszuscheiden, sondern das doppelte - zeigt den rand-
nachtrag an; also: und er hatte gliick im hause semes herrn
(o nmaa n*’::m TW ).

39, 6. 8. das iiberlieferte ist zum teil unverstandhch
»er wusste nicht mit sich irgend etwas* kann nicht be-
deuten: ,er bekiimmerte sich um nichts* und. ist nur eine
der gebriuchlichen verlegenheitserklirungen, welche stets ein-
treten, wo der text in unordnung ist. hier zeigt uns ein-
mal die kenntnis der mythologischen motive den ausweg.

Zun#chst geht aus ary» (motivwort vgl. 13, 15) hervor,
dass- hier eine der bekannten erzidhlungen (vgl. Genoveva)
vorliegt, wo der herr auf reisen geht und seine frau der
obhut des getreuen dieners iiberlésst. das wird, wenn man
es einmal vermutet hat, sofort als richtig erwiesen durch die
sachlage in 15 ff., wo der herr als auf reisen abwesend ge-
dacht ist. wenn man auf reisen geht, 8o nimmt man etwas
mit; das hat also hier gestanden: ,,er nahm aber nichts mit

1) Sanchuniathon ed. Orelli p. 28, Kronos’ burg = Byblos d. i.
gobal = weltherg, harsag-kurkurra.
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sich ausser das brot, das er (der herr!) aB“. ,erkennen“ ist
nun bekanntlich in einem ganz bestimmten sinne dasselbe
wie das ,,nehmen“ und beide ausdriicke decken sich in der
bezeichinmg von der ehe: ein weib ,nehmen‘ und ,,er-
kennen*“ und im assyrischen bedeutet ahazu ,,nehmen‘* auch
»ernen®, also » und wmx (. zu 34, 10) oder npb sind
vertauscht. in 8 ist natiirlich ebenfalls imx statt smx zu lesen.

Eine solche vertauschung legt freilich den gedanken
nahe, ob man sie noch innerhalb der litterarischen iiber-
lieferung unserer quellenschriften zulassen kann, denn un-
moglich kann doch ein abschreiber so viel scharfsinn ange-
wandt haben, um unverstindliches herzustellen. das ldsst
sich- eigentlich nur annehmen, wenn der alte verfasser seine
anderssprachige vorlage falsch verstand und sie so
wortgemiss iibersetzte, wie die bibel auch ins Griechische
{ibersetzt worden ist, wie es also eben die art des alten
orients war. diese vorlage musste also in einer sprache ge-
schrieben sein, wo dieselbe verwechslung moglich war. die
selbstverstindliche voraussetzung, dass die vorlagen der ver-
fasser babylonische legenden waren und dass die &lteren
biblischen schriftsteller auch die keilschrift kennen mussten?),
ist also wieder durch einen neuen beweis erhirtet. — vgl
zu 9 und zu 43, 16—25. '

39, 9. Das vergehen gegen Gott erscheint fiir die denk-
weise dieser erzéihlungen zu theologisch, man erwartet:
gegen meinen herrn. das konnte sich als gedankenlose
vertauschung innerhalb des hebriischen (ovbn statt -rw) er-
kléren, aber ein irgendwie einleuchtender grund dafiir wire
nicht vorhanden, da das andere das ndher liegende ist und .
eine bewusste abéinderung des sinnes mit theologisirender
absicht wenig wahrscheinlich ist. wenn schon einmal unser
verfasser bei wiedergabe seiner vorlage geschlafen hat, so
ist ein keilinschriftliches An.En.Lil-ia staft béli-ia und dann
fassung als Bél — Elohim sehr naheliegend?).

1) Gesch. Isr. II, s. 28 ff., oben s. 165 ff. und vgl. dazu OLZ, 1905
= Krit. Schriften V, zu Dt. 21, 17.

2) Freilich ist bei alledem zu erwigen, ob die vorlagen unmittelbar
keilinschriftlich waren, oder ob sie nicht erst auf ein weiteres babylo-



— 454 —

39, 14. Nicht ,er hat ins haus gebracht“ in nach-
lissiger redeweise, sondern 1. ~zx: mein mann hat uns
einen hebriischen [sklaven: 92> wie 17; weggelassen wegen
dhnlichkeit mit 23] ins haus gebracht“. — um uns zu ent-
ehren s. zu 21, 9. '

39, 15. 16. bxx nicht ,nehen“, sondern: ,,er liess es
bei mir“ und: ,sie behielt sein gewand bei sich, bis ihr
mann nach hause kam‘“. der ehemann ist auf reisen,
darum wendet sie sich an das gesinde, nicht um durch
ein zuvorkommen sich giinstiges gerede und zeugen zu sichern.
in einer stadt des orients ist ein ehemann nicht so weit,
dass er nicht in ein paar minuten zur stelle wire, wenn
dergleichen zu hause geschieht.

bxx ist als motivwort gewdhlt — S-w=, die zusammen-
stellung rn weist auf nab (vgl. zu 42, 23) manoah hin;
also byxx und nth = bo‘az und manoah — Jakin und Boaz!).

39, 19. bét ha-sohar wird recht umstéindlich erklirt
— das spricht doch daflir, dass es kein bekanntes wort war,
also nicht hebréisch, wo es obendrein keine ableitung hat.

Joseph kommt in das gefangenenhaus des konigs, nicht
dass sein herr ihn bestraft hitte, etwa indem er ihn, wenn
er ihn nicht toten durfte, ,aufs land“ schickte. der ehe-
mann ist ,zornig“ gewesen, es wird aber nicht gesagt:
gegen Joseph. also gegen beide? Joseph wird bestraft,
aber — nicht als iiberfiihrter ehebrecher. seine strafe stellt
vielmehr eine begnadigung dar, eben weil er nicht in flag-
ranti ertappt worden ist, was nétig ist, um des ehebruches
tiberfiihrt zu werden: Hammurabi § 129—182, aber be-
straft wird er doch, als schuldlos gilt er nicht. sollte hier

nisches original in ,weltlicher“ schrift (also aramdisch) zuriickgingen.
denn in keilschrift und babylonisch sind solche erzihlungen bis jetzt
nicht nachweisbar, sie scheinen der weltlichen, nicht der gelehrten lit-
teratur anzugehoren. iibrigens muss man auch in betracht ziehen, dass
es sich bei den vorlagen nicht um feststehende texte in unserem sinne
— wie sie in den babylonischen bibliotheken lagen — zu handeln braucht,
sondern um ,hefte, welche der schiiler vom lehrer nach hause getragen
hatte. diese waren ,babylonisch“ abgefasst oder gedacht, wie bei
uns die der mittelalterlichen scholaren lateinisch.
1) Arab.-Sem.-Or. s. 92. 128.
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nicht Hammurabi § 129, der selbst schwierig ist, zutreffen
und vielleicht sogar licht empfangen? (bei ehebruch) ,s0ll
man beide binden und ins wasser werfen. wenn der ehe-
mann sein weib, so soll auch der konig seinen sklaven
leben lassen“. also wenn der ehemann seine frau nicht
toten ldsst, so wird auch ihr mitschuldiger begnadigt, aber
er ist ,konigssklave“. das kann allgemein stehen, insofern
der konig derjenige ist, der den anspruch auf den mann
als untertanen hat, wie der ehemann auf seine frau. aber
nach unserer stelle muss man auch erwigen, ob gemeint
ist, dass der betreffende zwar am leben bleibt, aber konigs-
gklave!) wird. denn es heisst nur: am leben lassen, aber
nicht ,,jenen menschen (freien)*, sondern ,seinen sklaven‘.
Joseph wire also ,konigssklave®“, arad ¥arri geworden.

89, 22. 12 aus 23 gehort an den schluss dieses verses:
das fiihrte er durch ihn aus.

39, 23. L mdxn = statt s fiihrte er gliicklich aus.

40, 3. ,er legte sie in gewahrsam im hause des sar-
tabbabtm* ; das ist nicht etwa das geféingnis, sondern es han-
delt sich um die form der custodia honesta: sie werden
einem hohen beamten zur beobachtung iibergeben2). in dessen
hause bedient sie Joseph, der in diesem berichte (E) seine
ehebruchgeschichte nicht gehabt hat.

40, 4. ,sie waren .. tage im geféingnisse, die zahl ist
ausgefallen, wahrscheinlich die zahl des aufenthalts im bor:
40 (sonnenzahl), nachher (13) die auferstehungszahl des
mondes : 3.

.40, 5. vbnww und wvasm prob wew; das zweite ist der
randnachtrag des weggelassenen jmno>.

40, 7. wmn ist zu streichen als zusatz der auffassung,
welche auch ihn im geféingnis sein ldsst. sie waren nicht
,bei ihm*, sondern bei seinem herrn, er ist ja ihnen zur
bedienung gegeben. '

40, 8. ,,ist nicht die deutung bei gott?* man fasst das
bei solcher iibersetzung modern theologisirend als eine art

1) die arad Sarrtti der neubabylonischen vertrige.
?) vgl. Krit. Schriften II, s. 78.
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ausdruck des gottvertrauens und ist nattirlich dann um aus-
spinnung nicht verlegen. ,Joseph meint: traumdeutung ist
gottes sache d. h. sie beruht auf gottes inspiration und ist
daher nicht an einen stand und eine tradition gebunden;
sondern jedermann kann triume deuten, dem es gott offen-
bart; warum also nicht auch ich, wenn es gott so gef#llt?
dies ist die meinung, die man in Israel etwa in prophe-
tischen kreisen gehabt haben wird (Gunkel s. 386)“.

Das letztere trifft zu: die ,,prophetie® d. h. ein teil da-
von, von dem wir wissen, besonders etwa die eines Amos
konnte so gesprochen haben. sie hiitte aber vielleicht das
traumdeuten iiberhaupt verworfen. vor allem aber haben
wir es nach unserer auffassung mit einer aus dem altorienta-
lischen geiste schopfenden auffassung und legende zu tun,
die ja gerade von deren geiste -iiberall voll ist. deshalb
miissen wir die erkldrung in {ibereinstimmung damit suchen,
nicht aus dem gegensatz heraus. die 16sung ist sehr ein-
fach, der ton liegt nicht auf gott, sondern auf deutungen;
Joseph sagt: ,giebt es nicht bei gott deutungen (oder LXX
ihre deutung)?“ wenn man triume hat, so giebt es auch
eine moglichkeit, sie zu deuten, seid deshalb nicht traurig
und erzéhlt. so fassen auch die LXX: ody die zov Jeov 7
diaoagroig qiTwy foTwv; ist es nicht moglich, mit gottes
hilfe sie deuten?“ es liegt also keine tiefe speculation und
kein moderner gedanke vor, sondern das allgemein orien-
talische: ,mit gottes hilfe — inSallah! — kann man sie ja
deuten“. dem widerspricht 41, 16 nicht etwa, selbst wenn
es fiberlieferungsgemiss gefasst wird.

40, 13. die drei tage 8. zu 4.

40, 14. das gn b-motiv 8. zu 31, 91.

40, 20. der geburtstag Pharaos = dem neujahr, der
durch den dritten tag (neuer mond) angezeigt wird, denn
Pharao ist der gott. das unvermeidliche pubru-mahl (s. 37, 24)
fehlt auch nicht.

41, 2. die zwei jahre sind verddchtig, denn sie sind
kaum eine cyklische zahl; auch deutet das dazu gesetzte
pws auf den ausfall einer zahl. eine ldngere frist muss frei-
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lich verstrichen sein nach den worten des mundschenks
(9 ff.), sonst wiirde man einfach zwei tage vermuten’).

41, 9. der durch mx eingeleitete nachtrag ist eine
auslassung mit dem stichworte, war also als nach dem ersten
'mx einzuschieben gekennzeichnet. das ist meist der fall
bei diesen scheinbaren nachliissigkeiten der erzihlungsform
— orientalischer ’adab verpont unsere nachléssigkeit beim
sprechen, die iibrigens nur deutsch ist und bei der straffe-
ren syntax anderer sprachen auch nicht so um sich greifen
kann. A

41, 16. ‘,nicht ich, Gott wird Pharao heil antworten*
ist nicht moglich, eher schon LXX: ohne Gott kann man
nicht heil antworten, oder ohne oix, also nach ‘der hebri-
ischen ({iberlieferung mit Ball (vgl. Holzinger) als frage:
»kann man ohne Gott heil antworten?“ aber Pharao hat doch
nicht verlangt, dass ihm gutes gewahrsagt wurde, sondern er
willdierichtigedeutungwissen. also miissteJosephantworten:
ohne Gott kann man keine deutung geben — was durch-
aus mit 40, 8 stimmen wiirde. doch sagt er das eben nicht
und ein gedanke: er will gerade andeuten, dass Pharao nur
gutes triumen kann, ist exegetenschlauheit, die i hren mass-
stab an orientalische feinheit legt. was heute ein Orientale
sagen wiirde, wire das unvermeidliche ,inSallah wird Gott
Pharao gutes verkiinden“ und das entsprechende wiirden
auch wir sagen, es miisste also ein: hoffentlich, sicherlich
oder dergl. stehen. es fragt sich also, ob dergleichen in den
bestand hinein erklirt werden kann. iibrigens erhélt da-
durch auch das verbum seinen einzig moglichen sinn, v
kann nicht von der deutung stehen, die Gott gibe (vgl.
39 »w), sondern von der verkiindung. der traum ist ein
orakel und dieses eine antwort auf eine frage (assyrisch
annu ké&nu eine zusage d. i. ein orakel; s. 427, anm. 3).

41, 31—34. die mythologischen motive und wortspiele
gind: ra'ab hungersnot — rahab wassertiefe (Tiamat) —
Agypten — unterwelt. sieben fette und sieben magere
‘jahre; sieben stufen des abstieges und des aufstieges wie

1) dle lesart 0¥ wire dann durch eine verbesserung eines B Y
in U und hineinziehnng des verbesserten buchstabens zu erkliren.
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bei Istars unterweltfahrt. es konnen auch gelegentlich nur
sieben sein, doch sind 14 die regel!). im kampfe mit Rahab
— der wassertiefe — ist die sonne die gefihrdete himmels-
macht, die beim mondkampfe selbst diese rolle spielt. die
sonne ist die sieben (die sieben bosen geister s. 63/64),
also wird die ,sieben“ durch Rahab bedringt, verdunkelt:
Saba“ sieben — saba’ iiberfluss: ,und es wird nicht be-
merkt werden die saba® wegen der Rahab. in den-
sieben (3aba‘) saba’-jahren soll Pharao das land fiinften
(s. 408): hm§& die zahl der anderen stiergruppe, der Hyaden,
welche dem monde gehort (s. 408, anm. 5). also: er wendet
die 3b°-herrschaft in eine hm 3-herrschaft, die unterwelt in
eine oberwelt, den tod in leben.

41, 46. dreissig jahre ist das alter, wo die Tammuz-
gestalten Offentlich aufzutreten pflegen: Alexander, Jesus.

41, 54. ,Es war ra‘ab auf der ganzen welt, aber im
lande Agypten war 1h m.“ ra‘ab = rahab: der wasserhimmel
herrscht iiber die ganze erde, aber in der unterwelt (= Agyp-
ten) herrscht lahmu, der oberweltshimmel (= ruab). die
motive sollen hervorgehoben werden, und das geschieht
gelbst mit der hirte, dass das unmittelbar anschliessende
sehr schlecht passt: in Agypten war brot, und Agypten
hungerte.

41, 56, ,,was Joseph sagt, das tut“ — es ist ausge-
fallen, was Joseph gesagt hat. ist der jiidischen anschauung
die anzunehmende orientalische regierungsmassregel zu fis-
kalisch gewesen?

Die letzten worte des verses fehlen in LXX, auf jeden
fall ist Migraim zu streichen, es soll heissen, dass die teu-
rung auf der ganzen erde gross wurde. wahrscheinlich ge-
horen die worte an den anfang von 55.

42, 7. ,er sprach hart mit ihnen*“ gehort in 9 vor: er
sprach ,ihr seid kundschafter. dann ist 6—9 einheitlich,
keine doppelquelle anzunehmen.

42, 9. 11. zum gegensatz von o= und £ws 8. zu 31.

1) vgl. Jakob bei Laban s. 430 und Apollonius von Tyrus s. 45,
anm. 1.
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42, 15. Sie bleiben in Agypten, im gefingnis — bor
= unterwelt, bis sie der jiingste befreit. das in vielen
mérchen behandelte motiv des jahresumlaufs, wo die ge-
fangenen von dem jiingsten der drei oder mehr (je nach-
dem ob alle gefangenen — 12, 50, 72, 360 — als seine
briider erscheinen oder nur einige: drei briider) befreit’
werden: dem kleinen erretter, satir muhammed dem kinde
Horus, dem ddumling u. 8. w.

42, 16. ,schickt einen als boten“. von den teilen des
des himmels (tierkreises) — dekanen oder zodia — wird je
in seiner frist (10 tage — dekas, monat, und bei anderer
einteilung dementsprechend) einer ,,als bote!) aus der obern
welt in die untere welt und umgekehrt geschickt“. so soll
auch hier einer geschickt werden, es gehen dann aber alle,
da ja eins nach dem andern der sternbilder aufgeht, nur
eins bleibt: eins steht immer in der sonne?), und von den
zwoOlf briidern fehlt stets einer; vgl. auch zu 33.

42, 17. drei tage im geféngnis.

42, 24. Simeon wird zuriickbehalten: er entspricht in
der reihe der Jakobsthne dem zeichen der zwillinge, wel-
ches urspriinglich das der tagesgleiche ist, und dem monde
gehort: sie stehen an der spitze und an ihnen wird die
ganze symbolik des jahresumlaufes am klarsten.

42, 81. ,wir sind kénim, keine meraggelim“, hier wird
der gegensatz deutlicher hervorgehoben als in 9—11. die
s6hne Jakobs sind zuverldssig, ehrliche, gesetzliche (assyr.
kénu) leute, keine kundschafter, sie sind ansessige leute
(=), keine nomaden, sie sind — als tierkreisbilder — fix-
sterne, keine wandelsterne (planeten).

42, 33. ,einen hat er bei sich behalten“ nth das wort
fiir das stehen in der sonne = untergehen, schlafen; vgl.
manoah (s. 68).

42, 84. ,ihr konnt im lande umherziehen* — das wollen
sie ja gar nicht, sie sind doch nur gekommen um getreide

1) Diodor II 80, die bekannte stelle iiber die astronomie der Chal-
déier; vgl. Himmelsbild s. 27.

%) also unterwelt — winterhiilfte des himmels und andererseits
= sonne.
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zu kaufen. die jetzige fassung meint es freilich wohl so,
denn sie denkt an den spiteren zustand, urspriinglich aber
ist gemeint: ,jihr konnt handel treiben mit dem ganzen
lande* (vgl. zu 34, 10). bei alledem handelt es sich aber
nur um die ausdeutung der motive.

43, 9. 2+ das biirgschaftsmotiv = dhu-’1-kifl (s. 417).
xon ist wol als gegenmotiv von sy gewdhlt. der sinn ist
hier (und 44, 32) aber wol weniger: so will ich dir haftbar
sein, als: so will ich dir nicht mehr vor die augen treten.
wenigstens gewinnt das ,zeitlebens“ dadurch einen besseren
sinn, :
-48, 10. wol nicht: wiren wir schon zweimal wieder
zuriick (d. h. in der vertrodelten zeit hiitten wir den weg
zweimal gemacht), sondern: zum zweiten male (mit einrech-
nung des ersten, also: wir hitten die zweite reise schon
vollendet).

43, 11. zimrat-ha-’areg soll der ,preis“ des landes —
vorziiglichste erzeugnisse sein. wenn wir das auf sich be-
ruhen lassen, so liegt doch wol bezugnahme auf das sénger-
motiv (s. 422) vor, denn Jakob steht im nordlichen lande
und als mond in Sichem dem sonnenheros von ’6n im siid-
lande gegeniiber. :

43, 16—25. mittag — Josephs punkt s. Gesch. Isr. II,
8. 163. der mittag ist die culmination der sonne, der cul-
minationspunkt ist (18) der des “b» (vgl. gal-‘éd s. 429. 438)
und der des sturzes (sturz des Helal, Phaethon u. 8. w.). das
ganze spielt im , hause* Josephs .— dem tierkreiszeichen der
sonnenwende, dem hohepunkte der ekliptik. es scheint aber,
als hdtte shr(j)m urspriinglich eine andere bedeutung,
denn an beiden stellen ist es wol als der ort gedacht, wo
das mahl stattfindet!). das wiirde sich dann als vertausch-
ung — und vielleicht wieder als iibersetzungsfehler
(s. 453) erklidren: das mahl entspricht dem gottermahl, dieses
findet statt im UbSuginna, dem gottersaal — Olymp, Walhall.
dieses ist der hochste punkt des weltalls, der dem hochsten
punkte der ekliptik entspricht. also kann das betreffende

1) ,die leute sollen mit mir essen im §“. und 25: ,sie stellten
ihre geschenke auf bis Joseph kam ba-g“.



— 461 —

wort beide bedeutungen haben und aus der vorlage falsch
iibersetzt worden sein. es miisste dann nicht gaharajim, son-
dern das betreffende wort stehen, das freilich in einem ge- -
wohnlichen hause nicht nachzuweisen ist, sondern hichstens
im palaste (oder tempel). — zu jakinu als motiv des gegen-
satzes von ndh, manoah (13) vgl. zu 42,33. ,dort afen sie*
wiirde (25) vollig geniigen, es wird aber noch lehem dazu-
gesetzt als motiv des ruah — hdhepunktes.

43, 31. pecx motivwort (45, 1), man vgl. die iibrigen
stellen, wo es vorkommt, immer von dem gleichen mythus.

43, 32. die Agypter (mgr) diirfen nicht mit den He-
braern (‘br) essen und die tierkreiszeichen, die ,,wichter*
(mgr), gehoren einer anderen schicht an als die wandel-
sterne (‘br). LXX haben das noch ausfiihrlicher gehabt:
nicht ,,ein greuel ist das den Agyptern“, sondern ein greuel’
ist jeder viehhirte (zowumy mgoferwy) den Agyptern: siid und
nord sind gegensiitze, Kain der ackersmann und Abel der
schéfer. also beide wendungen des motives: mgr — unter-
welt und — wichter. — das sonst die briider die tierkreis-
bilder sind, stort nicht weiter, das motiv héngt am laut.

43, 34. Benjamin fiinfmal mehr: das h m§-motiv; vgl.
bereits Gesch. Isr. II, 8. 60. — sie wurden frunken: die
gotter des puhru (vgl. 40, 20)! Schopfungsepos 3, 187.

44, 4. = nx ist hinter wprmn &5 zu stellen: ,;gie zogen
ab, waren aber noch nicht weit von der stadt“. das beweist
das .

44, 5. die worte ,,woraus mein herr trinkt“ sind wol
zusatz, um den weissagenden zauberbecher etwas zu
beménteln. iibrigens sieht der ganze satz 6a so aus, als ob
er aus der liicke hinter 12 genommen wire, denn so un-
mittelbar kann er nur sprechen, wenn er das corpus delicti
in hénden behilt.

44, 10. =nv s hinter xm zu stellen; ,,wie ihr sagt,
soll es sein, und bei wem er nun gefunden wird ete.

44, 13. ,er war noch dort — $am; er war aber auch
noch $ém d. i. culminirend ete.“ (vgl. s. 444).

44, 15. er kann weissagen -- er ist aber auch nahad
= schlange = unterwelt = sonne.
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44, 30. -wp ist motiv; ebenso 1. Sa. 18, 1: die Dios-
kuren! Jakob-jsr-el — mond und Ben-jamin — sonne.

45, 1. 2. Joseph lisst alle hinausgehen, damit sie nicht
zeugen seiner riihrung sind, und weint dann so laut, dass
ihn die Agypter horen. waren die palastwiinde so diinn?
und musste er denn briillen wie ein stier vor riihrung? die
thrénen der riihrung sind doch keine des schmerzes. es ist
umzustellen: ,lasst alle hinausgehen. da gehorchten die
Agypter und auch (sogar!) die mitglieder des konigs-
bauses, sodass nicht einer bei ihm blieb, als Joseph sich
seinen briidern zu erkennen gab.“

45, 3. babal ist bezeichnend: zittern und unter-
gehen, wie die sterne in der sonne; vgl. s. 76.

45, 4. ,tretet herzu und sie traten heran“ passt wol
“besser vor 3, ehe er zum ersten male spricht und nachdem
er alle hat hinausgehen lassen.

45, 8. ,er hat mich gemacht zum vater Pharaos“ —
vgl. die Tel-Amarna-briefe, wo fiirsten (Adad-nirari von
Nuha3Se) den Pharao oder auch seine grossen- (Aziri-Dadu)
als ihren ,vater“ bezeichnen.

45,9. ,bleib nicht stehen“: der ausdruck ist so ge-
zwungen, dass er sich sofort als motivwort zu erkennen
giebt. ‘md stehen, bei den planeten also stationir werden.

45, 11. ,denn noch fiinf jahre ist hungersnot* gehort -
hinter 10 oder 11; jetzt unterbricht es den zusammenhang.
dann fillt wieder jeder grund weg, es als zusatz zu be-
trachten. .

45, 15. ,;danach besprachen sich seine briider mit ihm*
— die gotterversammlung, das pubru. es ist die gelegenheit,
wo in den sammlungen weitere geschichten eingeschachtelt
werden oder jeder seinen weisheitsspruch zum besten giebt.
in der 1001 nacht miisste es heissen: und Ruben sprach u.s. w.
die reibe der briider durch. man vgl. z. b. die Aristeaslegende,
welche genau entspricht!?). )

45, 16. ,,das deuchte Pharao gut* — dass sie gekommen
sind? und dann giebt er ihnen gleich ,urlaub“: nun reist

1) 8. Krit. Schriften I, s. 1081f.
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hach hause? so ohne jede feierlichkeit kann eine solche vor-
stellung beim Pharao nicht erfolgen. das mindeste ist doch,
dass uns erzdhlt wird: ,,und Pharao sandte hin und liess sie
vor sich kommen und sie kamen und sie sprachen u. s. w,
und das, was sie oder Joseph bei dieser gelegenheit sprachen,
das ist es, was ,,Pharao gut deuchte. es ist also eine grosse
liicke im text!). da aber in 17 Pharao nicht selbst zu den
briidern spricht (,tut so“, d. h. wie es da eben von dir vor- -
geschlagen worden ist), sondern ihnen seinen befehl durch
Joseph erteilen lidsst, so ist auch moglich, dass erzéhlt war,
Joseph hiitte vorgeschlagen, die briider nicht vorzustellen,
sondern .. .. u. 8. w. im sinne des dann erteilten befehles.

46, 4. ,Joseph soll dir die augen zudriicken* — was
dasteht, ist: ,,Joseph soll seine hand?) auf deine augen legen*,
d. h. Jakob ist blind (mond) und Joseph soll ihn wieder
sehend machen: wenn der mond in die ,unterwelt“ (sonne)
tritt, wird er blind, dann wieder sehend. vorldufig ist er
aber noch in ,Be’er-Seba’“ im ,siebenbrunnen*, d. h. im
wasser der bosen sieben — sonne — unterwelt, also blind.
es ist die Tobitgeschichte, welche das motiv ausfiihrlich be-
handelt, wilhrend es hier nur verloren anklingt. ebenso

46, 29. ,er zeigte sich sich ihm*“ — ward ihm sicht-
bar, was zu bemerken — wenigstens in dieser form3) —
iiberfliissig wére. vgl. zu 48, 10, 11. :

46, 32. wenn man die beiden vershilften umstellt, so
schliesst alles logisch aneinander und es liegt kein grund
vor, zusiitze anzunehmen: sie sind zu mir gekommen und
haben ihr vieh mitgebracht, denn sie sind leute von besitz.
nur ,,viehhirten sind sie* ist als zusatz zu,leute von besitz*
zu streichen, ebenso der schluss von 84. beide bemerkungen
tragen etwas hinein, was diese erzidhlung nicht hatte. denn
darin war der ton auf den besitz gelegt — sie sind keine
hergelaufenen leute —, nicht auf den charakter als vieh-
ziichter.

1) d. h. im zusammenhang der legende, des stoffes!

2) d. h. er heilt durch auflegen der hand die blindheit! das ist
ein Tammuz-motiv. :

5) nicht: als er ihn sah!
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47, 2. fiinf seiner briider stellte er Pharao vor: die
fiinf epagomenengottheiten?). fiinf ist auch die mondzahl,
d. h. die zahl der oberwelt, daher sagen diese fiinf, dass
gie hirten sind. der mond ist in seiner oberweltphase
(vollmond) der hirte (i~ = =)

47, 22. pn ist wol das assyrische ginQi, das neben der
sattuku (sdk) besteht. das sdk — tempeleinkommen ver-
sagt wol bei der diirre, denn es kommt aus dem grundbesitz
des tempels; das gind sind die lieferungen seitens des
konigs.

47, 24 ff. tiber hm§& 8. zu 14, 20.

47, 27. Grundbesitz soll Israel in Gosen erworben
haben? wenn vielleicht der verfasser von P das schon selbst
gemeint hat, so kann es doch nicht die meinung seiner vor-
lage gewesen sein. die folge von dem ahz ist: sie waren
fruchtbar und mehrten sich, also miissen sie wol vorher sich
verheiratet haben. wie sollten sie denn auch ,,zum grossen
volke werden“? es waren ja (cap. 46) fast nur ménner, die
hingekommen waren! also ’abaz heiraten (s. zu 34, 10. 21).

47, 81. ,da neigte sich Jakob auf den kopf des bettes*
— hat schon den alten iibersetzern (LXX ,,auf die spitze
seines stabes“) miihe gemacht, und die neuern fassen es
alle als eine niederwerfung im gebet auf, weil das wort fiir
gewohnlich vom sich verneigen gebraucht wird. es ist dies-
mal einfach als ,sich?) niederlegen“ zu fassen: Jakob legte
sich zuriick auf das kopfkissen — d. h. er starb. daran
schliesst dann unmittelbar (J) 50, 1 ,und Joseph warf sich
iiber ihn und weinte“.

48, 10. 11. das motiv des wiedersehendwerdens wird
den verhiiltnissen entsprechend nur angedeutet, aber nicht
durchgefiihrt; vgl. zu 46, 4. 29.

48, 16. der mal’ak go’él, der rettende engel, ist der
erleger des ungeheuers, also der ,,morgenstern* Nebo-Marduk.

1) g. 198, wo aber bei Diodor die aufzéihlung nach dem penta-
gramm in ordnung ist, da Osiris mondgottheit und Iris solar ist.

?) ganz ebenso Sahatu sich niederlegen in den Tel-Amarna-briefen
= sich niederwerfen in der proskynesis (eingangsformel der briefe).
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49. dass die Jakobsthne mit den tierkreisbildern in
beziehung gebracht werden, ist jetzt wol wieder anerkannt!).
aber die reihenfolge der aufzéhlung entspricht nicht der der
tierkreisbilder. wenn man das etwa mit der tatsdchlichen
geographischen lage erkliren wollte, so wiirde man die ge-
schicklichkeit der legende und die deutbarkeit der motive
unterschiitzen. es war aufgabe, alles seiende zu erklireh
und so etwas einfaches wie 12 stammnamen zu symbolisiren
und mit den betreffenden eigenschaften der tierkreisbilder
oder der ihnen entsprechenden gottheiten in einklang zh
etymologisiren konnte keine schwierigkeit bieten. wenn also
eine andere reihenfolge vorliegt, so ist sie mit absicht zu .
grunde gelegt und muss irgend einem bestimmten, vorher
festgelegten schema entsprechen. dieses schema liegt uns
vor in der reihenfolge nicht der tierkreisbilder als solcher,
sondern der ihnen gehorenden gotter, also der gotter,
welchen die zwolf monate gehoren. worauf deren verteilung
auf die einzelnen monate (und damit tierkreiszeichen) beruht,
kann dabei dahingestellt bleiben?).

Ruben wird mit dem wasser (4) in so auffilliger weise
in zusammenhang gebracht, dass Stucken ihn mit dem
wassermann gleichsetzen will. da wir mit dem Airu des
widderkalenders beginnen miissen (stierrechnung), so ent-
gpricht ihm Ea, dem der Airu gehdrt. da Ea — Mumma
(zeugung der neuen welt, Ea vater Marduks, s. 301; 309),
80 muss er auch der mutterschéinder gewesen sein wie Ruben.

- Simeon und Levi, die zwillinge; der Sivan als zwil-
lingsmonat gehort dem mondgotte Sin als dem zwillingsgotte
(Sin ellamt).

Juda — ein 16wenjunges, liegt da wie ein l6we und

eine 10win. der Tammuz gehort dem kuradu Ninib, der

1) vgl. Zimmern in Zeitschrift fiir Assyriologie 1892, 161 ff.; KAT3
8. 628; Stucken, Studien zur orientalischen Mythologie (MVAG 1802);
Lepsius in ,,Reich Christi VI, s. 875 ff; Jeremias ATAO s. 248.

%) vermutlich auf einem gleichen grundsatze wie die der tages-
stunden und wochentage (ferner jahre der cyclen u. 8. w.) auf die sieben
planetengitter. die schwierigkeit, es festzustellen, beruht in der unbe-
kanntschaft der anordnung eben der 12 gitter im Pantheon und der un-
klarheit einiger nebengestalten.

Winckler, Forschungen III 6. gedruckt im mirs 1906, 31
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geine stelle mit kuradu Nergal (des gegeniiberstehenden
Kislev) getauscht hat, wie die beiden gegeniiberstehenden
tiere der gottheiten ausgetauscht werden. der l6we Nergals
steht statt des adlers Ninibs (s. 291, anm. 1) wie in den
apokalyptischen tieren (s. 297). ‘

Die beiden folgenden Sebulon und Issachar stehen an
falscher stelle, da selbstverstindlich die reihenfolge der ge-
burt massgebend ist. es gehort also hierher:

Naphtali: Elul gehdrt Istar, der herrin der ... ..
Istar ist die herrin der schlachten, darum wird bei Naph-
talis geburt (30, 8) von kimpfen gesprochen. hier wird er
mit einer ,umherschweifenden hirschkuh“ verglichen; schon
das weibliche tier deutet auf die weibliche gottin. Istar
erscheint als hirschkuh (Diana, die fiir die geopferte Dios-
kurenschwester Iphigenie gesetzte hirschkuh, an stelle des
zu opfernden sohnes wird ein ajil gesetzt: ajil, ajjala).

Dan: monat Ab, gehort Nin-gi§-zida, dem herrn des
rechts (bel mitdari), ,Dan richtet“.

Gad: Tisri, der kiimpfer Samas. Gad mit seinen streif-
scharen ist der kriegerische. da der punkt des ,kriege-
. rischen® der des nordens ist, Sama3 als sonne also die sommer-
wende, diese der “kb-punkt, so wird mit “akéb (19) darauf -
angespielt.

Asér: MarcheSwan, Marduk. Marduks name ist Asari?),
also = Asér.

Issachar: Kislev, die rolle, welche Nergal als ur-sag-
gal spielt, ist noch nicht klar; auf die zeit der wintersonnen-
wende konnte mit mentha (vgl. zu manoah s. 459) angespielt
werden. ‘

Sebulon: Tebet, Papsukal sukal von Anu und Istar;
d. h. der bote, dienende gott (mal’ak) des summus deus
(Anu und Istar als malkat 3amé!). von allen gottheiten der
monate ist er der einzige ,bote“, also kein ,grosser gott«.
auch Sebulon ist der zuletzt geborene Leasohn. dazu ba‘al-
zebtl, der deus summus, ,der oberste der teufel“ und

1) bereits von Hommel mit Osiris gleichgestellt, mit dem er wesens-
gleich ist.
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zebtl in der talmudischen Ueberlieferung derjenige der sieben
himmel, in welchem das himmlische Jerusalem liegt?).

Joseph als der hervorragendste hingestellt: Sabat, Adad
der gugal von himmel und erde. Adad entspricht der figur
eines obersten gottes, ihm gehort der ntbiru-punkt, er ist mit
Ninib identisch.

Benjamin: Adar, die grosse siebengottheit. die sieben
— gonne s8ind der siiden — jamin.

49, 10. =5 — b — ,betriiger — Ja'keb = ¥elem,
Sekem etc. (vgl. zu 38, 4) pow — v die wachtel. im
mythus von ESmun und Melkart vertritt eine wachtel die
stelle des lebenskrautes, durch welches Ea-bani auf dem ge-
meinsamen zuge beider von Gilgame$. ins leben zuriick-
gerufen wird wie Melkart (Herakles) von ESmun.

49, 30; 50, 13. ,,in der doppelhihle (8. zu 23, 9), welche
ist im felde, gegeniiber von Mamre . .., welche Abraham ge-
kauft hatte samt dem felde“. das fwr nx ist 8o zu fassen,
nicht accusativ (und dann iiberfliissiger zusatz). .

50, 1. ,.er befahl seinen dienern, den #rzten, seinen vater
einzubalsamiren und die &rzte balsamirtenihnein.“ ,,denérzten*
istglosse‘‘: derbefehl ergehtandie dienerschaftund diese besorgt
das weitere. der grosse herr giebt den auftrag nicht personlich.

50, 9. ,es war ein sehr grosses lager“. 8o zogen auch
Janbama oder Paru nach Paléstina, wenn sie dort eintrafen,
um ordnung zu schaffen, um die streitigkeiten der reguli zu
schlichten. genau so wie Pompejus im jahre 63. solche
bilder schweben urspriinglich der iiberlieferung vor.

50, 80. Makir, der stammvater von Ostmanasse, wird
auf Josephs knien geboren, d. h. von ihm adoptirt. das hat
dieselbe bedeutung wie die aufnahme von Ephraim und
Manasse unter die Jakobsdhne (48, 5). politisch bedeutet es
die annahme an sohnesstatt, d. h. die unterwerfung von
Josephs gebiet unter Makir: der Ost-Manassit Saul erobert
das gebiet von Benjamin und Ephraim (Gesch. Isr. II, 8. 158).

1) Jeremias BNT s. 65. angeblich der vierte, wobei wol die reihen-
folge der wochentage (nach dem heptagramm) zu grunde gelegt ist,
sodass der Mars-himmel gemeint ist, d. i. der des nibiru = hdchsten.

31*
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Exodus.

1, 11. die nuoon vy sind keine vorratstidte, sondern
grenzfestungen. das beweisen mit sicherheit 2. Chr. 8, 4,
woraus hervorgeht, dass die betreffenden festungen Salomos
(1. Ko. 9, 19) im gebiete oder gegen Hamat an der nord-
grenze Israels erbaut wurden; 2. Chr. 16, 4: ‘ijon, Dan,
Abel und alle m:oom =y (mit umstellung der beiden worte)
von Naphtali; 2. Chr. 17, 12: er baute in Juda kastelle
(birAnajot) und ‘Aré miskendt. davon ist also zu trennen
miskendt vorratshduser 2. Chr. 82, 28.

1, 12. zu =vwarn statt 9vaye 8. Krit. Schriften II, 8. 59.
das prk-motiv scheint dasjenige zu sein, welches in manchen
legenden als joch erscheint. also ,durchzugs“-motiv durch
den ntbiru (engpass — joch, vgl. ,,bergjoch*).

1, 15—21. schon die tatsache, dass die namen der
beiden hebammen genannt werden, beweist, dass sie my-
thische gestalten sind. das wird aber zum schluss ganz
ausdriicklich gesagt: Elohim baute ihnen hiuser d. i. was
in der mythologie heisst: sie wurden unter die sterne ver-
getzt. es miissen also die geburtshelfenden gottheiten sein
und das konnen nur die weiblichen, slso die ,,Istar“-gestalten
sein: Juno Eileithyia — himmelskonigin (= malkat ha-
Samajjim). die doppelte ist wol die doppelte Istar als
morgen- uud abendstern.

2, 2. nach drei monaten kann das kind nicht mehr ver-
borgen werden: nach drei tagen wird der neue mond wieder

sichtbar, nach 3 monaten taucht die sonne aus dem wasser-
reiche auf (frithjahr).

2, 11. ,sie nannte ihn mo&8, denn aus dem wasser
habe ich ihn gezogen“. mos€é kann hochstens der ziehende
bedeuten, nicht der gezogene. die legende Sargons von
Agade lisst das kiistchen mit dem knaben vom Euphrat
hinabtragen zu akki, dem nik mé, dem wasserschdopfer.
»Akkl beim schopfen?) . ..... zog mich heraus. Akki, der -
wasserschopfer, zog mich als sohn auf. Akki, der wasser-

") ina bi-ib . ..... uséla-anni.
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schopfer, machte mich zum gértner. als girtner gewann
mich Istar lieb“ (und machte mich zum konig). das wasser-
schopfen ist der armselige beruf des tagelohners, der wasser
mit dem shaddaf auf das feld schopft. der ,wasserausgiesser®
unter den gottern ist natiirlich Ea, auf dessen schultern das
gefiss steht, aus welchem die beiden wasserstrahlen (die
paradiesflisse 8. 314) hervorspringen. Sargon wird zum
girtner — landmann d. i. Marduk-Adapa; ebenso wird der
Sidonier Abdalonymus aus seinem garten, den er als girtner
bewirtschaftet, zur konigswiirde berufen?).

Akki ist also — Ea, und Sargon — Marduk, und da auch
Ea = Marduk?), so sind -beide — wasserschopfer. Akkt
heisst ,ich habe wasser gezogen“, nak mé der wasserziehende.
also mosé — nak mé der wasserzieher (vgl s. 426. 429).

2, 14. =8 ,du wiinschest mich zu toten?“ s. s. 235.

2, 15ff. Moses flieht und kommt an den brunnen,
wo er die sieben tochter findet: barah — hagar, er ist ein
muhagir wie Jakob, als er am brunnen das wasser schopft
und dadurch zum helfer wird. Hagar findet auf der flucht
den brunnen, el-r6’é — re‘u-el, so Moses die sieben am
brunnen. die Plejaden — siebenbrunnen sind die sonnen-
abteilung des stieres, des Marduk-zeichens, in denen der
frilhjahrskampf stattfindet. also dort bestitigt sich Marduk
als helfer oder retter (17). der sieg findet statt dadurch,
dass der mond an seiner ,station“, den Hyaden, welche ihm
als oberwelt- und lebenskraft gehioren, wieder sichtbar wird.
Hyaden — mond, mond — ty-, der hirt. der vater
der ,sieben® ist re'n-el d. i. ,re't — mond ist El“. der
mond ist der vater der sonne. die sieben tichter erscheinen
dann als eine Sippora: die Plejaden werden auch gluck-
henne genannt, der goldene (sonne) vogel (teret-al-dahab)
der mirchen, der vom weltenberge (Dornréschen, Brunhild
vgl. 8. 393) geholt wird. :

1) Justin 11, 10; girtner = landmann = ikkaru s. Ex oriente
lux 112, s. 64.

?) ,sein name sei wie der meine Ea“; Schopfungsepos VII, 120;
vgl. s. 809,
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2, 17. 22. ,er vertrieb sie“ w-s deshalb heisst sein
sohn Gersdm. das wird aber ganz anders gewandt, ,denn
er war gér-$dm — gér-sém (8. 405) d. i. = geér ist $¢m d. h.
fremder, wanderer, fliichtling ist $m — mond. der mond
‘ist der wanderer — ba‘al-barran — tarik!), Harran — Gerar
u. 8. w. statt o ,das fremde land“ — das hoher gelegene,
die berge = linder im gegensatze?) zum ,lande*; $Am ,dort*
— ulll im gegensatz zu annd hier (8. 427).

2, 19. dald = wasser schopfen, wie Jakob in der
gleichen lage s. zu 29, 10.

1) Arab.-Sem.-Or. s. 97. 208.
2) nach babylonischer anschauung: kalam = Babylonien, matati
= kurkurra = ausland.
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